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PROBLEME INTERCONFESIONALE 


ELEMENTE DE ISTORIE ANTICA PROFANA 
IN SCRIERILE SFINTULUI EVANGHELIST LUCA * 


de Pr. prof. Dr. GRIGORIE MARCU 


| ALCULE sstatistice de amanunt au dus la concluzia ca dintre 
cei opt autori ai cartilor inspirate ale Noului Testament, Sfintul 
Luca este cel mai fecund. Desi alcdtuitaé numai din doua piese 
_— Evanghetia a treia si Cartea Faptelor Apostolilor —, opera 
literara a Sfintului Luca este mai voluminoasa decit a orica- 
ruia dintre ceilalti autori de scrieri neotestamentare 1. Laolaita, 
cele doua scrieri lucanice alcdtuiesc intiia istorie a inceputurilor cresti- 
nismului. Autorul lor este, prin urmare, mai indreptatit decit Eusebiu al 
Cezareei s4 poarte onorabilul calificativ de «parinte» al istoriei Bisericti 
crestine 2. 
Opera literara a Siintului Evanghelist Luca se distinge prin remar- 
cabile calitati de fond si forma. Elin cult, el minuieste o limba greaca ele- 
ganta si nuantat&é Medic de profesie — sau cel putin prin pregatire —, 
el se vadeste ca atare prin faptul ca bolile timaduite de Mintuitorul nostru > 
lisus Hristos le numeste de fiecare daté cu termenii tehnici medicali uzi- 
tati atunci 3. E de presupus ca Sfintului Apostol Pavel — c4aruia i-a fost 


* La itntocmirea acestei expuneri rezumative — in afara de bibliografia mentio- 
nota in text —, am folosit: | 
a) O seamaé de comentarit la Evanghelia a treia (ca: Lagrange, P. Dausch s.a.) 
si la Faptele Apostolilor (ca: Jacquier, Steinmann s.a.) ; | 
fs b) O seamé de lucr&ri de istorie a epocii Noului Testament (ca: Felten, Preisker, 
USS 9.4.) ; 

c) O seama de lucrari de istorie a poporului lui Israel (ca: Schiirer, Lagrange 
$.a.); precum gsi traduceri rominesti din: Louphin, Farrar s.a. 

Date sporadice si precizfri de amanunt am imprumutat si din monografii privitoare 
la Viata si activitatea Domnului si Mintuitorului nostru lisus Hristos (ca: St. Dianrandi, 
E. Bougaud, Fr. Mauriac s.a.). | 

1. Faja de Evanghelia de !a Matei, care cuprinde 28 de capitole cu 1071 versete 
$i 18.299 cuvinte, Sfinta Evanghelie de la Luca numara4 24 de capitole cu 1151 versete 
$i 19.414 cuvinte (cf. lucrarea de colaborare: Studiul Noului Testament, manual pentru 
uzul studentilor Institutelor Teologice. Bucuresti, 1954, p. 48). La acestea se adauga voiu- 
mul c&rtii Faptele Apostolilor, care numara 28 de capitole cu 1006 versete si 18.396 cuvinte. 

Calculele au fost facute de Const. St. Stan, in teza de licen{a in teologie: Cer- 
cetari statistice privitoare la volumul Sf. Carti ale Noului Testament. Manuscris. Sibiu, 19-49. 

2. Cineva ne sugera calificativul de «protop&rinte» al Istoriei bisericesti pentru . 
Sfintul Luea, pentru ca totusi celalalt sA ramina rezervat exc!usiv lui Eusebiu al Ceza- 
reei. E aproape acelasislucru: locul prim fi revine autorului Evangheliei a treia si al cartii 
Faptele Apostolilor. 

8. E ceea ce a fost dovedit o data pentru totdeauna, cu argumente deplin satisfa- 
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7 ucenic direct si devotat — i-a facut ecnahibhe servicii de specialitate, stiut 

| fiind ca acesta suferea de o maladie care i-a casunat destule neajunsuri. 
1! Altiel, nu ne-am putea explica mentiunea din Epistola catre Coloseni 
(IV, 14): «V4 imbratiseaza Luca, medicul cel iubit...» (Aovxais 6 tatoe%s 
6 &yaxntés). * 

Expunerea evenimentelor crestine istorisite in Evanghelia a treia si 
in Cartea Faptelor Apostolilor, Sfintul Luca o face incadrind aceste eveni- 
mente in contextul istoriei profane, sincronizindu-le cu datele acesteia, 
dupa metoda de lucru a celor mai distinsi istoriografi elini, ca: Herodot, 
Tucidide, Xenofon s.a. 


Cercetarea acordului dintre aceste doud specii de date istorice este 
problema de studiu. Constatarea unui acord deplin intre ele vadeste te- 
meinicia $i vrednicia de crezare a elaboratelor istoriografice lucanice. 
Pentru slujitorii bisericesti — care sint oaspeti de fiecare zi ai Scriptu- 
rilor inspirate, prin insasi menirea lor — cunoasterea elementelor de isto- 
rie profana anticaé existente in textele inspirate lucanice, este un auxiliar 
pretios al unei bune exegeze. Iar prin o buna exegeza intelegem constant 
acea explicare a textelor biblice care e nu numai clara $i corecta, dar 
$i cit mai completa in deslusiri de amanunt. 

In cele ce urmeaza vom identifica acele date si le vom insoti de expli- 

| catiile minimale absolut trebuincioase pentru intelegerea istorisirilor inspt- 
a rate determinate in timp cu ajutorul lor. 


1. DATE ISTORICE PROFANE ANTICE DIN EVANGHELIA A TREIA 


Intrind in miezul expunerii, Sfintul Luca stabileste — in timp si 
loc — ptfhctul de plecare al amplei sale «preistorii» evanghelice. La leru- 
salim — cetatea pacii (cf. Psalmul CXXXVII/CXXXVI, 3), cea lui Dum- 

| nezeu inchinata —, ingerul Gavriil binevesteste preotului temator de Dum- 
nezeu, Zaharia, ca sotia sa Elisaveta ii va naste un fiu. Episodul acesta 
| se petrece «in zilele lui Irod, regele Iudeei» (Luca I, 5). 


Trei personaje istorice au purtat la evrei, in epoca de inceput a erei 
crestine, numele de Irod (‘Hoe#ins) — si anume: 
| 1. Irod cel Mare, intemeietorul dinastiei irodiene, care e amintit direct 
i in: Matei II, 1,-3, 7, 12, 13, 15, 16, 19, 22; Luca I, 5, si, indirect, in 
i Fapt. Apost. XXIII, 35 (unde e vorba de pretoriul lui Irod din Cezareea 
Palestinei) ; 


2. Irod Antipa, al doilea fiu in viata al celui amintit, despre care e 
vorba in: Matei XIV, 1, 3, 6; ‘Marcu VI, 14, 16, 17, 18, 20, 21, 22 ; VIII, 


c4toare, in special de: Hobart (The medical language of St. Luke, Dublin, 1882), si Adolf 
v. Harnack (Lukas der Arzt, der Verfasser des dritten Evangeliums und der Apostelge- 
schichie, 1906, pp. 122 si urm.) ¢.a. Cf. V. Gheorghiu, /ntroducerea in Sfintele Cdrfi ale 
Testamentului Nou, 1929, p. 20, nota 2. 

4. Despre aceasta, s4 se vada Iucrarea mea: Saul din Tars, Sibiu, 1939, pp. 64, urm. 
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15; Luca III, 1, 19; VIII, 3; IX, 7, Q: XIII, 31; XXIII, 7, 8, 11, A2, 15; 
Fapt. Apost. IV, 27; XIII, 1. | 

3. Irod Agrippa I, nepot de fiu al intemeietorului dinastiei irodiene, 
amintit in Fapt. Apost. XII, 1, 6, 11, 19, 20, 21. 

Al patrulea purtator al acestui nume, Irod Agrippa I], nu apare in 
Noul Testament decit ca «Agrippa» (in Fapt. Apost. XXIII, 13, 22-26; 
XXVI, 1, 2, 19, 27, 28, 32). 

In Luca I, 5 e vorba indubitabil de cel dintii. Cine era el ? 

Pentru a raspunde la aceasta intrebare e necesar s4 rememoradm unele 
date ale istoriei poporului iudeu din preajma incéputului erei noastre 
crestine. 

Dupa moartea lui Alexandru cel Mare (7 323 in. Hr. ), Palestina a fost 
stapinita mai mult de o suté de ani de ptolemei, care isi intemeiara un 
imperiu puternic sprijinit pe Egipt. 
| Pe la anul 198 in. Hr., Palestina trece sub stapinirea seleucizilor, 
urmasii lui Alexandru cel Mare in Siria. Acestia s-au amestecat brutal 
in viata religioasa a iudeilor, stirnind nemultumiri care aveau sa ia cu- 
rind proportii de rascoala nationala impotriva opresorului. Antioh IV 
Epifaniu (174-164 in. Hr.) interzice sub pedeapsa cu moartea praznuirea 
Sabatului si circumciziunea, suprimind cultul mozaic. Revolta poporului 
‘fudeu, mocnité pind aci, da in clocot. Sub conducerea familiei preotesti 
hasmoneice a macabeilor, evreii combat cu armele pe sirieni, ii alunga 
din tard, cuceresc lerusalimul si sfintesc din nou templul profanat de 
seleucizi. 

_Cu oarecare schimbari care nu ne intereseaza mai indeaproape, has- 
moneii au domnit in Palestina pina la anul 37 in. Hr. Ei si-au pierdut 
faptic independenta incd la anul 63 in. Hr., cind generalul roman Cnejus 
Pompeius — chemat in ajutor in certurile pentru tron dintre fratii Aris- 
tobul II si loan Hircan I] — cuceri Palestina, incorporind-o la provincia 
romana Siria. Ioan Hircan II, ridicat la demnitatea de mare preot (arhie- 
reu), detine aceast4 inalta demnitate intre anii 63-40 in. Hr. In anul 40, 
cind provincia romana Siria a fost cucerita vremelnic de parti, loan 
Hircan II a fost mutilat, taindu-i-se urechile. Integritatea corporala fiin- 
du-i vatamaté, deveni inapt pentru exercitarea vreunei functiunii -sa- 
cerdotale. 

Sub Ioan Hircan II a ajuns la mare influenta in treburile interne ale 
Palestinei generalu] edomit Antipater, pe care Caius Julius Caesar lI-a 
facut procurator. Acesta avea doi fii, Fasael si Irod. Pe Fasael l-a facut 
«strateg» (guvernator) peste ludeea, iar pe Irod peste Galileea. In anul 
43 in. Hr., Antipater a fost ucis. 

Un an mai tirziu, triumvirul Marcu Antonius (83-30 in. Hr.) — sta- 
ion partii orientale a imperiului roman — a consolidat situatia fiilor 

i Antipater, facindu-i tetrarhi ai tinuturilor iudaice . 

In anul 40 in. Hr., Fasael cade prizonier la parti si se sinucide. Irod’ 
— «Idumenul», cum i se mai zice —, fuge la Roma. Antigonos — fiul 
lui Aristobul II, fratele si rivalul lui Ioan Hircan II — e facut rege al 
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Palestinei de cdtre parti. Domnia lui, efemera si agitata, slirseste drama- 
tic — cum vom vedea —, in anul 37 d. Hr. | 
Intre timp, la Roma, Irod Idumenul punea in actiune toata dibacia 
si influenta de care dispunea spre a se procopsi, asa_cum ii dicta nema- 
surata sa ambitie si sete de putere. Dispunind de o forta si o agerime de 
atiet, inzestrat cu aptitudini de diplomat, inteligent si intrepid, posedind 
insusiri militare si organizatorice deosebite, foarte energic, capabil de orice 
si de aceea completamente lipsit de scrupule cind era vorba sda-si aduca 
la indeplinire planurile ce le nutrea, Irod Idumenul mai avea si norocul 
de a se bucura de prietenia si protectia celebrului general roman Marcus 
Antonius. In anul 43 in. Hr., impreuna cu Octavianus si Lepidus, acesta 
organiza al doilea triumvirat. Un an mai tirziu, in batalia de la Filippi 
(Macedonia), a zdrobit trupele ucigasilor lui Caesar, comandate de Bru- 
tus si Cassius. Domnind ca un despot oriental peste partea de rasarit a 
imperiului roman, Marcus Antonius stapinea in realitate si Palestina. 


Cu ajutorul puternicului roman, in anul 40 Irod Idumeul a fost numit 
rege al Palestinei. Ca sasi cucereascad tara peste care fusese rinduit sa 
domneasca, romanii i-au pus la dispozitie trupele necesare. Pe de alta 
parte, ca s4 dea o aparenta de legitimitate dinastica demnitatii regale 
acordate de romani, lua in casatorie pe principesa hasmoneica Mariamne, 
intiia din cele zece sotii legitime ale sale. | 

Luptele au durat trei ani. Ele au fost crincene. In anul 38, Irod 
a infrint la Isana pe generalul Pappus, comandantul trupelor lui Anti- 
gonos, a cucerit Galileea si Samaria si s-a indreptat spre lerusalim. Dupa 
un asediu indelungat si costisitor — cinci luni de zile a fost tinut incer- 
cuit Terusalimul, iar asaltul propriu zis a pricinuit multa varsare de 
singe —, Cetatea Sfinta cade si Irod Idumeul devine de facto rege al Pa- 
lestinei, in ciuda crincenei impotriviri a poporului iudeu, care vedea in el 
un uzurpator de neam strain al tronului lui David si Solomon. 

Ca sa-si conserve prada dobindita prin viclenie, vinzare si varsare 
de singe, a folosit toate mijloacele imaginabile. Convingerea, constringerea 
$i falsilicarea documentelor istorice au fost metodele ‘sale preferate de lucru. 

Ca sa astupe gura celor ce-l acuzau de uzurpare, a incercat sa-si 


fabrice o obirsie iudaicd. In acest scop a dat ordin sa fie nimicite tabe- 


lele genealogice oficiale ale iudeilor, care se pdstrau cu sfintenie la tem- 
plul din Ierusalim, precum gi cele din casele particulare, pe care oamenii 
sai au putut pune mina, inlocuindu-le cu altele, favorabile falsului unei 
prelinse origini iudaice a dinastiei irodiene in curs de constituire. Inse- 
laciunea a fost descoperita si, in parte, dejucata. 

Antigonos a fost prins, condamnat la moarte de legatul raman Sosius, 
si decapitat. Dinastia hasmoneicé se stingea o data cu moartea lui. Dem- 
nitatea de mare preat — pe care Irod, strain de neam fiind, nu si-o putea 
asuma —, i-a lasat-o ultimului hasmoneu, Aristobul, cumnatul sau, un 
baiat de 17 ani. Trecerea de care acesta se bucura in fata poporului 1-a 
dus la pierzare, cAci a stirnit invidia si ura lui Irod, care nu dupa muita 
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vreme avea sa-] ucida, inecindu-l intr-un bazin in care faceau baie im- 
preuna. 


Opozitia — mai mult pasiva, si, deci, cu atit mai primejdioas4 — 
care i se facea, a stiut s-o infringd, sau macar s-o reduca la tdcere, cum- 
parind pe protectorii romani, uimind si inspdimintind pe supusi. «Pe ori- 
cine se impotrivea planurilor lui, dacé era mai slab il zdrobea, iar daca 
era mai tare decit el, il lingusea. Mina pe care nu putea s-o muste, o 
lingea» 5, 

Infrint la Actium in anul 31 in. Hr. de trupele lui Octavianus, cu care 
ajunsese in conflict, Marcus Antonius se refugie in Egipt impreuna cu 
faimoasa regina Cleopatra VII, si acolo, incoltit de adversarul sau, se 
sinucise. 

Ramas fara protector, Irod Idumeul se dovedeste deosebit de abil in 
a-Si asigura bunavointa si apoi increderea lui Octavianus, devenit sta- 
pinul unic si necontestat al imperiului roman. Indispozitia pe care acesta 
o nutrea, fireste, fata de adeptii lui Marcus Antonius, Irod a stiut s-o 
curme, in ceea ce-l privea personal, cu argumentul ca cel ce slujise cu 
devotament pe unul, il poate servi cel putin tot atit de bine si pe celalalt. 
Asa se face ca in toc sa fie aruncat in lanturi, sau exilat cine stie unde, 
sau sa i se puna grumazul sub palosul calaului, Irod Idumeul se vede 
investit de senatul roman, la propunerea lui Octavianus Augustus, cu 
titlul de «rex socius» (rege asociat) al Palestinei, stapinind peste un teri- 
toriu care rivaliza ca intindere cu regatul de odinioara al strdlucitului Solo- 
mon impdrat. Pe romani i-a servit excelent. Din Palestina facuse un. bas- 
tion impotriva incursiiunilor pradalnice ale triburilor salasluite in pustiul 
Arabiei. Drumurile care uneau Siria cu Egiptul, datorita lui, erau in 
siguranta — si romanii apreciau acest lucru. 

Irod stia ca bundvointa protectorului nu trebuie lasata s4 se raceasca. 
A procedat in consecinta. Cetatea Samaria, refacuta si intarita, a numit-o 
Sebaste (Augusta), in cinstea lui Octavianus Augustus. Pe locul unui 
oras mai vechi de pe litoralul mediteraneean a ridicat o cetate splendida, 
careia i-a dat numele de Cezareea (Palestinei), in onoarea aceluiasi im- 
parat roman. Tot acolo a construit un tempiu dedicat lui Octavianus Au- 
gustus, iar prin testament i-a la4sat mostenire 10 milioane de drahme. Sotiei 
cezarului, Livia, i-a trimis in dar o corabie imbracata in aur si alta in 
argint, amindoud de o bogatie rara, cu incarcaturi de o valoare fabuloasa. 
Ca sa-si sporeasca vaza peste hotare, manifesta simtaminte filoeleniste, 
favoriza cultura elenistéa. A facut o fundatie pentru jocurile olimpice, a 
zidit teatre, gimnazii, terme (bai) si apeducte in Siria, Grecia si-n alte 
parti. Intre acestea se remarca templul din insula Rodos, zidit in cinstea 
lui Apollo. Atenienii, recunoscatori, i-au ridicat o statuie. | 

Toate acestea costau bani grei. Cind vistieria secatuia, ingeniozitatea 
si lipsa de scrupule a lui Irod recurgeau la mijloace din cele mai originale . 


5. Pr. dr. Gh. 1° Ghia, Sfintul Joan Bofezdtoru! dupd Fvangheliile canonice, Cra- 
jova (f. a.), p. 9. 
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spre a-si redresa finanjele. O sursa suculenta de venit era uciderea pe- 
riodica a nobililor iudei si confiscarea averilor lor in folosul sau. Se stie 
suprema instan{a judiciara si religioasa iudaica, Sinedriul (Sanhedri- 
nul) consta din 70 de membri si presedintele lui (care era de drept arhie- 
reul in functie). Membrii Sinedriului se recrutau de obicei dintre cape- 
teniile celor mai influente si mai instarite familii iudaice. In timpul dom-- 
niei lui Irod (37-4 in. Hr.), mai mult de jumdatate din acestia — 45 la 
numar —, sub diferite pretexte, au fost executati si deposedati de avutul 
lor. Prin astfel de acte singeroase Irod nu si-a creat numai surse de cis- 
tig, ci totodata elibera scaune sinedriale pe care le atribuia apoi favoritilor 
sai, asigurindu-si astiel o majoritate docila in supremul conducator 
al iudeilor. 

Stiindu-se favorizat de romani, a lucrat din rasputeri la consolidarea 
domniei sale in interiorul tarii. 

Ca sa faca pe placul iudeilor, a contractat legdturi de rudenie cw 
dinastia suitobioal hasmoneica a ultimilor macabei, luind in casatorie pe 
Mariamne, nepoata lui Aristobul IJ, iar dupa mama -nepoata lui loan 
Hircan II, principesa renumita prin frumusetea si distinctia ei. Apoi a 
purces a-i distruge pe hasmonei, casapindu-i unul dupa altul, sub invi- 
nuirea cd uneltesc ca sd-i ia tronul. A ucis pe loan Hircan-II, ultimuf 
rege si mare preot hasmoneu; a ucis pe propria sa sotie Mariamne®, a2 
ucis pe mama ei, Alexandra; a ucis pe unchiul sau, losif; pe cumnatul 
sau, Aristobul, cum am amintit mai sus, l-a inecat; a ucis pe fiii lut 
Babas, care descindeaw in linie laterala din familia macabeilor. Obsedat 
de teama de a nu-si pierde tronul si cedind unor intrigi de la Curte — ale 
caror sfori le trageau sora sa Salomeea, fratele sau Pheroras si fiul sau 
Antipater —, nu si-a crutat nici pe proprii sai copii, Alexandru si Aris- 
tobul, nascuti din casdtoria cu principesa hasmoneica Mariamne. Acestia 
au fost dati mortii impreunad cu 300 de partizani ai lor. Aceeasi soarta a 
avut-o mai tirziu si intrigantul sau frate Pheroras, ca si fiul s4u Antipater. 
Cind i s-a cerut consimtamintul pentru aducerea la indeplinire a sentinter 
de condamnare la moarte a acestuia, Octavianus Augustus ar fi spus : 
Melius esse Herodis porcum esse quam filium 7. 

Meritul de capetenie al lui Irod Idumeul — care i-a adus si porecla 
de «cel 'Mare» — zace in restaurarea templului iudaic din lerusalim. Se: 
stie ca dupa intoarcerea din exilul babilonian, in locul stralucitului templu 
al lui Solomon, iudeii condusi de Zorobabel au construit altul, de pro- 
portii modeste, ca de oameni saraci, atita cit s4 permita restaurarea cul- 
‘tului mozaic. 


6. SA se vad4 am4nunte — dupa Iosif Flaviu — in T. Farmachides, Comentar asu-- 
pra Sfintei ewe dupa Matei, trad. dupa original de Pr. Const. Grigore si Sava T. 
Saru. Vol. 1, Rimnicul Vilcii, 1931, pp. 60-61, cu nota swubliniara. 

7. In infelesul ca la Curtea lui Irod Idumeul, viata tinui pore era mai in sigurant& 
decit viaja unui print de singe, stiut fiind c4 consumarea carnii de pore era prohibita ce 
Legea mozaica si, deci, sacrificarea acestor animale de c&tre iudei, pentru trebuintele lor 
alimentare, era de neconceput. 
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Ca sa-si cirpeascé popularitatea mereu deficitara, Irod Idumeul a 
inaugurat o politica financiara riguroasd, care i-a permis apoi sa pur- 
ceada la costisitoarea lucrare de reconstruire a templului. Lucrdrile au 
inceput in anul 20 in. Hr. Dupa zece ani, a saptea «minune» a lumii era 
gata ®. Serbdrile de inaugurare au fost fastuoase: 300 de boi au fost 
adusi jertfa lui lahve de regele care a rectitorit gloria religioasd a lui 
Israel. La ornamentarea templului s-a mai lucrat si dupa aceea. Abia in 
anul 64 d. Hr. lucrarile de finisare au fost complet incheiate. 


Vasal cezarului pind la slugadrnicie, Irod a dat ordin sa fie asezat& 
la poarta templului — ca si la teatrul din Ierusalim — o uriasa acvila 
de aur, simbolul stapinirii romane. Pe de alta parte, pentru cazarea gar- 
nizoanei romane din lerusalim, a pus sa se construiasca in partea de 
nord-vest a zidurilor templului o fortareata numitaé «Cetatuia Antonia». 


Prin astiel de masuri — in care iudeii vedeau acte de profanare si 
de provocare —, Irod Idumeul si-a macinat si bruma de popularitate in- 
doielnica pe care i-o agonisise reconstruirea templului ierusalimitean. 

Actul de profanare savirsit prin arborarea acvilei romane la templu a 
dus la organizarea unei conjuratii: 10 barbati, dintre care unul! orb, 
s-au legat sa-l rapuna pe Irod cu prilejul unei vizite a acestuia la teatrul 
din lerusalim. Denuntati, complotistii au fost masacrati. Poporul, infuriat,. 
l-a sfisiat pe denuntator. Bucatile singerinde ale trupului sau sfirtecat 
au fost azvirlite la ciini. © 


Dupa izbutita caracterizare pe care i-a facut-o un consingean al sau,. 
contemporan noua — dr. Iosif Klaussner, profesor la Universitatea ebraica 
din lerusalim —, Irod s-a urcat pe tron ca o vulpe, a domnit ca un tigru 
$i a murit ca un ciine pdardsit) 9. 

Spre sfirsitul vietii a fost doborit la pat de o boala cumplita. Crampe 
continue ii pricinuiau dureri insuportabile la intestine. Pintecele si pi- 
cioarele i s-au umflat. In partea sedentara, devenita numai o rand, misunau. 
viermii. Ca sd-i indeparteze si sa-i mai potoleasca chinul, i se aplicau pe 
tumori felii de carne cruda, inca calda, de vitel proaspat sacrificat. Viermit 
trageau la carnea proaspata si astiel erau indepartatf. Trupul temutului 
monarh se tranforma, vazind cu ochii, intr-un hoit intrat in descompunere 
si mirosea atit de urit, incit pind si membrilor familiei, curtenilor si slu- 
jitorilor palatului le era groaza sa intre in camera suferindului. Poporuk 
vedea in aceasta pdtimire cumplita pedeapsa lui Dumnezeu pentru fara- 
delegile lui Irod. Moartea lui era asteptataé cu simtaminte de usurare 
obsteasca. Dar tiranul se tinea de viata cu amindoua miinile, torturindu-st 
victimele si prin durata exasperanta a agoniei. 


8. Cele sapte minuni ale lumii erau: Piramidele, Sfinxul, Labirintul, Lacul Moeris, 
Grddinile suspendate ale Semiramidei, Colosul din Rodos si Templul irodian din lerusa- 
lim. Cf. Ghia, op. cit., p. 13, nota 6. Pentru amdnunte, s4 se vada lucrarea arhitectilor 
Georgeta si Traian Chitulescu, Sapte monumente celebre ale arhitecturii antice. «Cele sapte 
minuni», Bucuresti, Edifura Tehnic&, 1959. | 

9. In cartea sa, Jesus der Nazarener, 1936. 
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Plecat sa-si ingrijeascad sandtatea ciuruita de boala — probabil can- 
cer — la baile din Callirhoe, cale de drum de citeva zile spre sud de 
lerihon, pe cind era acolo, la Jerusalim s-a imprastiat zvonul ca nesule- 
ritul rege ar fi murit. Populatia Capitalei, luind de buna vestea, jubila.. 
Doi invatatori de Lege (rabini), Iuda din Sarifai si Matei din Ma'‘galoth, 
mai indrazneti si mai inversunati, au doborit la pamint si au aruncat in 
foc vuiturul roman de deasupra portii templului. Irod, aflind de cele 
intimplate, desi abia isi mai tragea sufletul, a dat ordin sa fie arsi de vii. 
Sentinta a fost executata. 

Unii varsadtori de singe se mai potolesc cel putin in pragul mortii. 
Irod face exceptie si-n aceasta privinta. Daca ar fi putut, si-ar fi sugrumat 
‘toti adversarii, intreg poporul iudeu l-ar fi tirit dupa sine in groapa, in- 
‘tr-atita isi ura supusii care nu voiau sa i se supuna in ruptul capului. 

Cu cinci zile inainte de moarte si-a executat pe propriul sau fiu, 
Antipater, banuit de actiune-conspirativa. 

Minat de cruzimea sa nepotolita, in preajma sfirsitului a adunat la 
lerihon pe toti fruntasii poporului iudeu si i-a sechestratin hipodrom, apoi . 
a pus pe salbatica sa sora Salomeea sa-i fagaduiascd4 sub jurdmint ca 
fndata ce el va inchide ochii, o sa dea ordin sa fie macelariti pina la unul. 
Jelindu-i pe acestia, socotea Irod, se va crede ca poporul il plinge pe el. 
Salomeea n-a adus la indeplinire aceasta dorinta scelerata. Dupa ce o 
‘viata intreaga s-a tirit in fata Romei si-i maimutdrea pe greci ca sa fie 
mai incredintat de stapinirea asupra evreilor, Irod Idumeul a murit ina- 
inte de Pastile iudaice ale anului 4 in. Hr. (750 a.uc.), in virsta de 
70 de ani. | 1 

Stapinit pina la obsesie de temerea de a nu i se lua tronul — pe care 
-avea constiinta ca-l ocup& in mod abuziv —, nu e de mirare ca stirea 
adusa de magii de la Rasarit l-a tulburat intr-atita, incit a pus la cale 
uciderea Pruncului lisus. In El vedea un rival si L-a combatut cu cruzi- 
‘mea cu care i-a Stirpit pe toti cei cazuti sub aceasta banuiala. Episodul 
din Matei II, 16, .urm. este explicabil: Cel ce n-a ezitat sa facaé uz de 
arma crimei impotriva propriei sale familii, cu siguranta ca a fost in stare 
‘$4 macelareasc4 pe «toti pruncii din Betleem si din toate hotarele lui, de 
‘doi ani si mai jos...» (Mt. II, 16), nadajduind ca astfel Il va rapune si 
‘pe Hristos. Dar nefiind de provenienta lucanica, nu insistém asupra aces- 
‘tui episod singeros. | | 

Prin testament — refacut de trei ori si aprobat de cezarul Octavianus 
Augustus —, terftoriul stapinit de Irod a fost impartit celor trei fii ai sai 
are att mai ramas in viata. Cel mai mare, Arhelau, nascut din cdsdtoria 
cu samarineanca Malthaces, a mostenit — cu titlul de etnarh (— cape- 
‘tenie a poporului) — Iudeea, Idumeea si Samaria. Irod Antipa, fratele 
mai mic al lui Arhelau, a primit Galileea si Pereea. Irod Filip, nascut din 
-casatoria cu ierusalimiteanca Cleopatra, a mostenit provinciile din nord- 
est: Auranitis, Gaulanitis, Trahonitis, Batanea, Paneas si Iturea. Ultimii 
-doi purtau titlul de tetrarhi (= capetenii. peste a patra parte din tara). 
‘Cetatile elenizate Gaza, Gadara si Hippus, din ordinul cezarului aw fost 
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defalcate din teritoriul atribuit lui Arhelau si incorporate 1a provincia ro- 
mana Siria 1°. Acesta urma sa capete, cu vremea, titlul de rege al Pales- 
tinei, cum lasase cu limba de moarte tatal sd4u. Octavianus Augustus ami- 
nase implinirea acestei dorinte a defunctului rege, cu intentia de a pune 
la incercare aptitudinile de guvernare ale lui Arhelau. Acesta insa, mai 
putin capabil decit tatal sau,isi egala parintele doar in: brutalitate si 
cruzime. De aceea a avut pricina binecuvintata dreptul Iosif, cind a ocolit 
Betleemul la intoarcerea din Egipt si s-a stabilit in Nazaretul Galileei 
(cf. Mat. II, 22-23). 

Arhelau destituia si instala arhierei dupa bunul sau plac. Si-a alun- 

at sotia legitima, 'Mariamne, ca s4 poata trai cu o cumnata a sa, Gla- 
ira. Supusii sai, exasperati de purtarea lui neomenoasa, au trimis la 
Roma o delegatie alcatuita din cei mai de seama iudei si samarineni, care 
l-au pirit cezarului Octavianus Augustus. Chemat acolo si tras la ras- 
pundere, fiind gasit vinovat, cezarul l-a depus de pe tron, i-a confiscat 
averea si l-a exilat in Galia. Acestea se petreceau in anul 6 d. Hr. 

Teritoriile guvernate pina atunci de Arhelau aw fost transformate in 

posesiune romana subordonata proconsulului Siriei. Acesta avea.in sub- 
ordine un procurator roman, care administra fosta etnarhie a lui Arhelau. 
Resedinta procuratorului era la Cezareea Palestinei. La marile praznice 
religioase ale iudeilor, procuratorul se deplasa cu ostirea la lerusalim, 
spre a putea interveni prompt in cazul cind ordinea publica ar fi fost 
tulburata de enormele mase de portal din toate laturile vastului imperiu 
roman, care invadau Cetatea Sfinta in astfel de ocazii. O forta militara 
aledtuita din 3.000 de oameni ii statea la dispozitie. Din acestia, o cohorta 
avea garnizoana statornica lerusalimul, fiind cazata in cetatuia Antonia. 
Comandantul cohortei, cu gradul de tribun, ofiter superior, era totodata 
si comandantul militar al Ierusalimulut. | 

Procuratorul roman dispunea de ‘puteri discretionare. El era coman- 
dantul suprem al trupelor de ocupatie din Palestina, seful administratiei 
si magistratul suprem al tarii. Sentintele de condamnare la pedeapsa capi- 
tala, pe care le putea pronunta Sinedriul, deveneau executorii numai dupa 

confirmarea lor de catre procurator, care avea drept de viata si de moarte 
asupra populatiei autohtone. Tot el asigura inoasarea «dajdiei cezarului»,; 
adica impozitele percepute de statul roman de la locuitorii teritoriilor ocu- 
pate de armiile lui. 

| In intervalul de timp care s-a scurs de la depunerea lui Arhelau (6 
d. Hr.) si pina la anul 41 d. Hr., — cind fostul regat al lui Irod cel Mare 


10. Dupd& moartea lui Irod Idumeul s-aii produs tulburdri interne in Palestina. Pro- 
curatorul interimar Sabinus, cu trupele de sub comanda sa, a fost atacat de razvratiti inar- 
mati. Nu mai putin decit 3 sefi de bande s-au proclamat, la un moment dat, fiecare in parte, 

i ai Palestinei. In cele din urma a intervenit cu forfa armaté Quintilius Varus, procon- 
sulul Siriei, linistind lucrurile. Patriotii iudei au fost zdrobi{i $i Represaiile 
care au urmat au fost crunte: 2000 de prizonieri de razboi au fost rastigniti pe cruce, 
ca s& fie pildd... Abia dupa aceea a putut incepe s4 domneasca slabanogui Arhelau, 
Qe Hans Lietzmann, GeSchichte der alten Kirche. 1: Die Anfdnge. Berlin si Leipzig 
1932, p. 7. 
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se reconstituie, vremelnic, sub nepotul sau Irod Agrippa I —, amintitele 
teritorii palestiniene au fost guvernate de sapte procuratori. Al cincilea: 
dintre ei a fost Pilat din Pont (26-36 d. Hr.), de care ne vom ocupa maf 
incolo. Arhelau nu este amintit de Sfintul Evanghelist Luca. Numele lui 
apare o singurad data in Noul Testament (la Mt. II, 22). Despre cei dot — 
tetrarhi irodieni vom vorbi acolo unde apar numele lor in textele lucanice. 


Pregatindu-se sd scrie despre Nasterea Domnului si Mintuitorulut 
nostru lisus Hristos, Sfintul Evanghelist Luca spune: 

«Si in zilele acelea a iesit poruncd de la cezarul August sd se inscrie 
toatd lumea. Aceastd inscriere s-a facut intii pe cind stdpinea in Siria 
Quirinius. Si se duceau tofti sd se inscrie, fiecare in cetatea sa...» (Lice 
If, 1-3). 

Fiu al unui camatar din Velletri si nepot $i mostenitor al lui Cains 
Julius Caesar, Octavianus s-a nascut la Roma in anul 63 in. Hr. - 


Dupa uciderea lui Caesar, impreuna cu Marcus Antonius $i cu Mar- 
cus Aemilius Lepidus, incheie al doilea triumvirat, rezervindu-si stapinirea 
asupta Italiei si a teritoriilor occidentale. Participa la actiunea de stir- 
pire a senatorilor conjurati care l-au asasinat pe Caesar. In urma luptei 
navale de la Actium (31 in. Hr.) si dupa sinuciderea lui Marcus Antonius 
(30 in. Hr.) la Alexandria, devine unicul si necontestatul stapin al im- 
periului roman. O data cu titlul de «Augustus» (ilustrul, sacrul), el isi 
asuma_toata puterea civila si religioasa — pe cea militarad o avea ca 
imperator — in stat. Republica lua sfirsit, cedind locul imperiului 11. Ro- 
mani, atit de mindri de traditiile lor republicane, i-au iertat aceasta re- 
forma radicala a vietii de stat, deoarece guvernarea sa — «epoca lui Au- 
gustus», tum i s-a spus —, a fost stralucitaé. Norocos in numeroasete 
campan militare pe care le-a purtat prin gloriosii sai generali — cu 
exceptia impotriva germanilor, in care Varus a pierit cu trupe cu tot — 
a reorganizat administratia imperiului si a reconstruit Roma, transfor- 
mind-o dintr-o cetate «de caramida» intr-una «de aur». Arhitectura ro- 
mana, in vremea domniei lui, isi afirma monumentalitatea. Literele, poezia, 
istoriogratia, oratoria, artele peste tot, cunosec o perioada de inflorire fara 
precedent. Virgiliu, Ovidiu, Horatiu, Tit Liviu, Salustiu $.a., sint nu nu- 
mai reprezentantii cei mai de seama.ai culturit romane din acea vreme, 
ci si prietenii intimi, de casa, ai puternicului cezar. 

Cinstit ca o zeitate, a murit in anul 14 d. Hr., la Nola, lasind ca ur- 

- Mags pe enigmaticul Tiberius. 
De obicei, despre Octavianus Augustus se spune numai bine. In rea- 


litate, cu toate lucrurile bune (pentru vremea aceea) pe care le-a facut 
— $i pe care nu i le contesta nimeni —, Octavianus fusese «fricos la 


11. «Republica romand devenise un imperiu fara ca romanul de rind s4 bage de 
seamad» — observa un istoriograf contemporan (H. v. Loon, /storia omenirii, trad. rom., 


pagina 117. 
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1upta, razbunadtor la izbinda, vinzator de prietenie, crunt la pedeapsd». 
Calitatea lui de capetenie era aceea ca stia sd-si aleaga oamenii care, 
slujind eminent imperiul, sporeau indirect gloria imperatorului. Oricum 
ar fi fost, Octavianus Augustus rdmine mare, deoarece «a asigurat su- 
pusilor sai 40 ani de pace» 12. 

In vremea domniei lui s-a nascut Mintuitorul nostru Iisus Hristos. 

Sfintul Luca ofera un punct de sprijin pentru determinarea 
in limp — acestei domnii — a datei nasterii Mintuitorului : 
e recensamintul desfasurat in Palestina pe vremea cind proconsul al Siriei 
era Quirinius. 

Exista suficiente documente 13 care vorbesc despre recensaminturile 
partiale, regionale, savirsite in Galia, Siria si Egipt, iar istoriografii ro- 
mani Tacitus si Dio Cassius sprijinad ipoteza unui recensamint general al 
populatiei imperiului roman si chiar il sugereaza. Prezenta lui Irod Idu- 
‘meul pe tronul regal al lui David nu putea constitui o piedica in calea 
executarii unei operatii de natura aceasta. El detinea puterea exclusiv din 
gratia cezarului roman si nimic pe lume nu l-ar fi putut determina sa 
refuze ceva acestuia. 

Mai gingasa este obiectia ridicata in legatura cu misiunea lui Qut- 
finius in Siria. Acesta a fost guvernator al Siriei in anul 6 d. Hr. Atunci 
a facut recensdmintul provinciei pe care o guverna, deodataé cu numéa- 
ratoarea populatiei Iudeei, dupa ce Arhelau fusese depus din domnie. La 
acest recensdmint — care a stirnit revolta lui luda Galileeanul — se re- 
fer4 marele Gamaliel, in Fapt. Apost. V, 37. 


O inscriptie latina descoperita la Tivoli in 1764 si pastrata la Lateran, 
adevereste c4 Quirinius a mai fost o data guvernator al Siriei. Cu toate ca 
aceasta inscriptie este mutilata, Theodor von Mommsen — urmat de spe- 
‘cialisti de seamaé — o refera la Publius Sulpicius Quirinius. Alte referinte 
existente in aceasta chestitine duc la concluzia c4 in anul 6 al erei noas- 
tre, Quirinius era guvernator al Siriei pentru a doua oara. In anul 12 
in. Hr., acesta fusese consul. Prima lui misiune in Siria trebuie sa fi avut 
loc aproape de data nasterii Mintuitorului, asadar inainte de moartea 
lui Irod Idumeul, care s-a produs in primele luni ale anului 4 in. Hr. 

l'nii critici, urmind pe Mommsen. au_propus ca data a inceperii pri- 
mului guverndmint al lui Quirinius in Siria anul 6 sau 4 in. Hr., dupa 
acela al lui Quintillius Varus, sau mai curind in cursul verii care a urmat 
mortii lui Irod, deoarece Varus a mai ramas citava vreme in functiune 
$i dupa decesul regelui iduméu. In acest caz, urmeazd cad recensdmintul 
inceput de Varus inainte de moartea lui Irod, a fost atribuit lui Quirinius, 
care l-a dus la bun sfirsit. 


12. Van Loon, p. 117. 
13. Amanunte la Albert Valensin si Joseph Huby, Evangile selon Saint Luc, ed. 
‘21, Paris, 1929. 
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Alti specialisti in materie, in frunte cu Sir William Ramsay, au fur- 
nizat suliciente temeiuri documentare sau deductive pentru plasarea primei 
misiuni a lui Quirinius in Siria intre anii 12-8 in, Hr. Recensamintul ar 
fi avut loc in anul 8 in. Hr., sau, mai precis, ar fi fost inceput de acesta 
in anul 8, pentru a fi fost apoi continuat de colegatul s4u Sentius Satur- 


ninus, care ramasese ulterior singur guvernator al Siriei, pina in anul 
in. Hr. 


Au trecut mai bine de 30 de ani de la evenimentele istorisite in Le. 
J, 5, urm., si I, 1, urm. Sfintul Ioan Botezatorul, acum barbat in puterea 
virstei, — indreptatit s4 invete pe altii si sa pretindd a fi ascultat —, 
purcede la propovaduirea Botezului pocdintei, spre a gati calea lui Mesia. 
Acest eveniment este incadraf in contextul istoriei antice profane, de 
catre Sfintul Evanghelist Luca, asttel : 

«lar in anul al cincisprezecelea al impdrdtirii lui Tiberiu cezarul, 
fiind procurator al I[udeei Pontiu Pilat si tetrarh al Galileei Jrod, iar Filip, 
fratele lui, tetrarh al Itureei si al tinutului Trahonitei, si Lisaniu, tetrarh 
al Abilenei, in zilele marilor preofi Ana si Caiafa, fost-a cuvintul lui Dum-. 
nezeu cdtre Ioan, fiul lui Zakaria, in pustie. Si a venit acesta in toatd 
imprejurimea lordanului, propovdduind Botezul pocdinfet spre iertarea 
pdcatelor, precum este scris in cartea curvintelor lui Isaia proorocul...» 
(Luca III,. 1-4). 


Al doilea imparat roman, Tiberius Claudius Nero (24 in. Hr.-37 d. 
Hr.), era fiul Liviei, a treia si ultima sotie a lui Octavianus Augustus si 
fiul adoptiv al acestuia. A domnit intre anii 14-37 d. Hr. 

La inceput a domnit cu intelepciune si in bundintelegere cu senatul. 
In a dus o politica pacifista, dar 1a4ra slabiciune. Fiul sau, Drusus,. 


$i nepo ul Germanicus, au consolidat granitele pe Rin 


si in Orient, in yrma unor campanii izbutite. 


Spre paguba sa si mai ales a imperiului, Tiberius a chau apoi ‘sub 
influenta lui Sejanus. Ambitios si fara scrupule, puternicul ministru a 
facut sd piaré unul dupa altul toti principii familiei imperiale, Dindu-si 
seama pe ce mina a apucat, Tiberius ordona pieirea acestuia si ceru sena- 
tului, in scris, sa-l1 condamne. 

__ Zdruncinat de cele intimplate, dupa caderea lui Sejanus, cezarul de- 
vine din ce in ce mai banuitor si comite o multime de crime, pe care le 
poruncea din misterioasa sa retragere din insula Capri. 

A murit inabusit sub cuvertura, in asternut, din ordinul prefectului 
Macron, care a proclamat imparat pe Caligula. 

Evreilor le-a fost favorabi!, dindu-le prilej sa se reculeaga dupa gre- 
lele neajunsuri pe care li le cAsunase atotputernicul si coruptul sau mi- 
nistru, Sejanus. 

Al cincilea dintre procuratorii romani ai Iudeei si Samariei, Pilat 
din Pont (sau Pontius Pilatus), a fost instituit in functiune de catre 
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cezarul Tiberiu, ‘in anul al doisprezecelea al dommniei sale, iar al erei 
crestine 26, definind-o | un deceniu incheiat (asadar pina in anul 36 
d. Hr.) 14, 

Nu e exclus sa. se fi tras din celebra «gens Pontia», care era tot 
atit de veche ca si inceputurile istoriei romane. In cercetarile privitoare 
la obirsia sa $i-a facut loc si banuiala ca el s-ar fi tras din Pont, fiind. 
odrasla a unei famiiii obscure. Eminent soldat si ofiter, ar fi facut cariera 
in armiite romane, ajungind pina la Roma, unde reuseste sa se introduca 
in rindul trupeior de garda ale cezarului. Sotia sa, nobila Claudia Pro- 
cula — care apare in istorisirile evanghelice privitoare la procesul Min- 
tuitorului (vezi Mt. XXVII, 19: «femeia lui Pilat») —, se crede ca facea 
parte din vestita ginta Claudia, fiind inrudita cu familia imperiala. Nu se 
poate sti unde slirseste adevadrul istoric si unde incepe legenda in aceasta 
chestiune. 

‘Bun administrator si tot atit de bun supraveghetor de ordine, Pilat. 
nutrea fata de supusii sai palestinieni un dispret pe cit de umilitor, pe 
atit de provocator. Dregatoria de procurator si-o inaugurase printr-un act 
de provocare la adresa iudeilor: peste noapte, pe furis deci, introdusese 
in lerusalim insignele militare imperiale, care erau nesulerite evreilor din 
pricina imaginilor si emblemetor idolatre ce le inppodobeau. Cum s-a aflat 
de acest lucru, o multime de iudei au purces in toata graba la Cezareea 
Palestinei, unde-si avea resedinta Pilat, implorindu-l, somindu-l, vaitin- 
du-se, afnenintindu-l, ca determine revoce ordinul dat. Sase zie au 
durat parlamentirile. Incordarea ajunsese la culme. Inconjurindu-i cw 
soldati si sechestrindu-i in hipodrom, Pilat i-a amenintat pe iudei ca-i - 
macelari pina la unul. Dar n-a avut ce razbi cu ei. Iudeii, fanatizati de 
cauza sfinté pe care o aparau, nu s-au ldsat intimidati. Ei au intimpinat 
pe ostasii trimisi sa-i masacreze cu piepturi'e dezvetite si oferite impun- 
saturilor de palos. Pilat se vazu nevoit sa cedeze. Era intiia infringete a 
nemasuratei sale ambitii de inalt dregator roman. Avea sa mai sufere st 
altele... Ciocnirile sale periodice cu neinduplecatii aparatori ai monoteis- 
mului, in ciuda singelui varsat de trupe'e sa‘e, au fost pentru Pilat tot 
atitea batalii pierdute. Din ele avea sa i se traga pieirea. 

Alta data arborase in palatul lui Irod mai multe scuturi de aur, 
pe care era gravat numele cezarului Tiberius. Reactia iudeilor fusese pe 
cit de prompta, pe atit de vie. Insusi Tiberius cezarul trebuise sa intervina 
pentru curmarea conflictului. Pilat fu myisteat cu asprime si indrumat sa 
respecte cu strictete datinile locale. 

. Adversitatea fata de iudei a lui Pilat nu s-a domolit nici dupa impa- 
rateasca inirurtare, care trebuie sa-l fi durut adinc. Orice prilej era bine- 
venit pentru a-i face pe iudei sa simta biciul miniei sale $i taisuri-e palo- 
gelor romane. Voind cindva sa construiasca o conducta de apa pentru 


14. Despre e), in lucrarea mea de colaborare cu |. Fruma, Procesul Mihiuitoridlul, 
Sibiu, 1945, pp. 318 si urm. Sa se vada si studiul Pr. Matei Pislaru, Pilat din Pont, 
Pilat Ponteanul ori Porttiu Piiat?, in «Studi Teologice», 1956, pp. 487, urm., precum $¢ 
Ghia, op. cit., pp. 106, urm. 
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trebuintele locuitorilor Ierusalimului, Pilat s-a gindit s4 finanteze lucrarea 
cu bani luati din vistieria templului. Iudeii s-au opus, ridicind impotriva-i 
multimea. De asta data, Pilat n-a mai cedat. Imbracindu-si soldatii in 
haine civile, le-a dat ordin s4 atace multimea razvratita, cu bice si cu 
bite. Snopiti in batai, unii raniti si citiva omoriti, iudeii s-au plecat in fata 
fortei dezlantuite a badaranului roman. 

$i istorisirile evanghelice il prezinta pe Pilat crud si neindurator cu. 
supusii sai. Autorul Evangheliei a treia spune ca intr-una din zile venind 
citiva la lisus, I-au vorbit despre «galileenii al caror singe Pilat il 
amestecase cu jertfele lor» (Luca XIII, 1). Istoria profand nu face amin- 
tire de acest incident. El corespunde, insa, intru totul metodelor de repre- 
siune practicate de Pilat, care facea s4 curgd singe fara sa stea mult pe 
ginduri, ori de cite ori socotea c4 ordinea publica este in primejdie. Stiut 
este c4 galileenii suportau mai greu decit ceilalti locuitori ai Tarii Sfinte 
jugul povarnic al romanilor, si ori de cite ori se isca vreo razmerita, ei 
erau in frunte la incdieradrile care aveau loc. 

Dintr-un incident de specia aceasta i se trase pieirea lui Pilat. In 
anul 36 al erei noastre, samarinenii, fanatizati de un pseudo-profet, s-au 
strins inarmati pe Muntele Garizim ca‘s4 dezgroape vasele sfinte pe care 
Moise le-ar fi ascuns acolo. Pilat, presupunind ca la mijloc e o rascoala, 
trimise un detasament puternic de soldati ca.sa restabileasca4 ordinea. Nu- 
™erosi samarineni au fost macelariti si mai multi luati prizonieri. Cape- 
teniile lor au fost executati. | | 

Sesizat de plingerea samarinenilor, Vitelius, proconsulul Siriei, ga- 
sind-o intemeiata, l-a destituit pe Pilat din functie si l-a trimis la Roma 
sa dea seama de faptele sale, inaintea cezarului. A ajuns in Italia indata 
‘dupa moartea silnica a lui Tiberius. Temindu-se de pedeapsa ce-l astepta 
din partea noului cezar, Caligula, Pilat s-ar fi sinucis. O alta versiune 
‘pretinde.¢4 a fost exilat in Galia si apoi, acolo, decapitat din ordinul ce- 
zarului. Istoria ii pierde urma de-acum. In schimb, patrunde in tarimul 
legendei, care-i este mereu favorabila. | 

Despre caracterul complicat posedém méarturia unui contemporan 
impurpurat. Intr-o scrisoare adresataé cezarului Caligula, regele Irod 
Agrippa I il judecad din cale-afara de aspru pe procuratorul Pilat din Pont. 
‘Calificindu-| drept «caracter inflexibil, brutal si arogant», amintitul rege 
judeu ii imputa urmatoarele culpe: «venalitate, violente, jafuri, tratamente 
‘barbare, jigniri, executii peste executii facute judecata prealabila, 
ruzimi nenumafate si insuportabile>. 

«Din faptul ca era brutal si indadratnic — noteaz4 un eminent exeget 
contemporan 15 —, nu trebuie sa se traga concluzia ca ar fi fost inzestrat 
<u o energie veritabila. Firile cele mai violente sint uneori si cele mat 
timide. Ele se comporta brutal pentru a-si disimula propria slabiciune $i se 
-straduiesc s4 inspire altora. spaima care le terorizeaza pe ele... Pilat putea 
4 fie crud din interes si din calcul, dar nu era o fire sanguinara, nu 


15. F. Prat, Jésus-Christ, vol. 11, Paris, 1938, pp. 361, urm. 
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ucidea din placerea de a ucide. Neinduplecat in materie de represiune, 
el tinea de specia acelor psihologi cu vederea scurta, care cauta sa se 
faca ascultati prin mdsuri riguroase si s4 indbuse murmurele supusilor 
lor, inecind in singe cel mai mic semn de insubordonare>. | 

Ceea ce delineste, din punct de vedere crestinesc, caracterul lui Pilat, 
este comportarea sa in cursul procesului Mintuitorului. Aceasta este ati- 
tudinea unui dregdtor caruia i se impleticeste curajul de-a face sa triumfe 
dreptatea. Era deplin convins de nevinovatia lui lisus, a marturisit aceasta 
convingere, a facut sfortari laudabile pentru a-L scapa de ocard si de 
moarte, dar datorita lipsei sale de tact, aceste sfortari s-au transformat 
in tot atitea erori fatale. Putea s4 curme printr-un gest de autoritate spec- 
tacolul degradant pe care sinedristii il inscenasera in fata pretoriului, dar 
procuratorul a sovait si a acceptat sa se tirguiasca. Pe masura ce ma- 
gistratul roman renunta la prerogativele sale, sinedristii isi sporesc pre- 
tentiile. E un tirg in care numai Pilat face concesii, nadajduind. — za- 
darnic — ca pina la urma va izbuti sa inmoaie inversunarea pirisilor lui 
lisus. El pune sa-L bata pe acuzat — si cit de teribil4 era aceasta corec- 
tie corporala se stie din documentele vremii: bataia se executa cu un 

- instrument numit <horribile flagellum», corespunzator cnutului si «pisicti 
cu noua cozi» (Cat of nine tails) al englezilor de altadata. Vazind ca nu 
reuseste, propune alternativa: Varava, sau lisus? Nu e de mirare ca a 
fost preferat singerosul tilhar de drumul mare: in calitatea sa de ucigas 
Si iefuitor, el trebuie sa fi fost agreat, in taina, de zeloti si de toti cei ce 
detestau in ascuns jugul roman si pe sustinatorii lui. : 

Dupa ce aude care-i dorinta sinedristilor si a simbriasilor lor, Pilat 
le inlesneste acestora formularea altei pretentii, prin intrebarea: «Dar ce 
voi face cu lisus, ce se zice Hristos ?» (Mt. XXVII, 22). Imprudenta intre- 
bare! Consultarea obstei trebuia s4 se limiteze la designarea celui recla- 
mat pentru a fi slobozit de praznic. Sinedristii si simbriasii lor nu aveau 
caderea sa dispund de soarta Celuilalt, a lui Iisus. Acesta era un drept 
al procuratorului si Pilat a renuntat la exercitarea lui fara nici un temet, 
prin intrebarea nesocotita pe care o pusese. Scapase cea mai buna ocazie 
de a face sa triumle punctul lui de vedere. | 
_ Pornit pe povirnisul concesiilor — facuse ginci-sase la numar —, «Pi- 
lat alunecd in deicid. Iudeii, martori ai ezitarilor sale si ‘incredintati de 
slabiciunea sa, isi sporesc aroganta, iar el ‘sfirseste prin a le acorda tot 
ce cerusera» 17, Daca indruma altiel lucrurile, socotim ca putea ocoli chiar 
si inspdimintatorul avertisment: «De vei slobozi pe Acesta (lisus), nu 
esti prieten al cezarului» (loan XIX, 12), avertisment care a avut desigur 
rojul decisiv in pronuntarea sentintei de condamnare la rastignire. © 

Pilat face parte dintre martorii de prestigiu — era doar suprem ma- 
gistrat roman in Palestina— ai nevinovatiei lui lisus. In ierarhia celor 
vinovati de omorirea Mintuitorului, locul sdu este situat in urma lui Iosif 


17, Idem, op. cit., U, pp. 381-382. 
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Caiafa; lisus spusese lamurit ca mai mare pacat are cel ce l-a tirit la 
la judecata inaintea tribunalului roman. 


| Crestinatatea a fost indulgenta cu el. In deplin acord cu Mintuito- 
rul, Sfintul Apostol Petru atribuie partea cea mai mare de vina in ucide- 
rea iui lisus, sinedristilor si argatilor lor — nu lui Pilat (cf. Fapt. 
Apost: III, 13-15). Evanghelia apocrifa a lui Nicodim merge atit de de- 
parte cu indulgenta, incit il socoteste pe Pilat «necircumcis la trup, dar 
taiat imprejur la inima». Severul apologet crestin Tertulian intadreste 
aceasta opinie, spunind: «jam pro conscientia sua christianus» (Apolo- 
geticum, 21). Evanghelia apocrifa a lui Petru il disculpa cu totul in con- 
tul si, deci, in paguba lui Irod Antipa. 

Se spune ca Pilat ar fi redactat si trimis imparatului Tiberius un ra- 
port in care povesteste amdanuntit minunile savirsite de lisus si isi cere 
iertare pentru ca L-a condamnat in urma presiunilor exercitate de sinedristi 
asupra lui. Inainte de moarte s-ar fi cait si convertit la crestinism. Fapt 
este ca Biserica Copta |-a orinduit intre martiri, praznuindu-l la 25 iunie 
al fiecarui an. 


Intilnirea sa cu Mintuitorul l-a tacut celebru. Numele lui ‘se va po- 
meni in toata lumea, unde exista credinciosi crestini. A intrat in Sim- 
bolul Credintei, iar «Analele» lui Tacitus (XV, 44) ii leaga amintirea de 

_ aceea a Dumnezeu-Omului, pe care a crezut ca maltratindu-L, Il scapa 
de la moarte: «Christus, Tiberio imperitante, per procuratorem Pontium 
Pilatum supplicio adfectus fuerat». 

Dar el n-a stiut sa pretuiasca si sa valorifice aceasta intilnire — 

spuine un scriitor contemporan. 


Indeaproape legat de Pilat prin evenimentele la care qu participat 
uneori amindoi, deodata si de obicei de pe pozitii de-a dreptul ostile, /rod 
Antipa era al doilea fiu in viata al lui Irod cel Mare si frate bun cu 
Arhelau, fiind nadscuti din aceeasi mamd, samarineanca Malthaces 17. 

: Dupa moartea tatalui sau, prin testament intarit de cezarul roman, 
Irod Antipa a mostenit — cu titlul de tetrarh (cadpetenie peste un siert 
din tara) — Galileea si Perea, despartite intre ele de riul Iordan si de-o 

conmlederatie de cetati, in frunte cu Damascul, numita Decapolis, care 
era subordonata direct proconsulului provinciei Siria . | 

Avea multe din insusirile tatalui sau, dar ii lipsea energia acestuia. 
Viclenia de care dispunea in doza substantiala i-a prins bine in cirmu- 

; irea galileenilor dornici de libertate si in potolirea arabilor pradalnici, cu 
| care se invecina tetrarhia sa. Din calcule politice luase in casdtorie pe 
| fiica regelui arab Aretas. Ca si tatal sau, avea pasiunea claditului. Exer- 

citindu-si-o, nu uita sa-i linguseascd pe romani. Dupd ce a imprejmu’‘t 


{ 17. Despre el, !a Ghia, op. cit., pp. 109, urm., si-212, precum $1 Procesul Mintu- 
WHorului, pp. 313, urm. 
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cu ziduri de cetate orasul Sephoris din Galileea, l-a inchinat cezarului, 
Transformind localitatea Beth Haram din Perea in fortareata menita sa 
tind in friu pe navalitorii arabi, i-a dat numele imparadtesei romane, Livia. 


Dar lucrarea de capetenie savirsita in aceasta directie sub domnia sa a 


fost intemeierea cetatii Tiberias, pe malul apusean al lacului Gheniza- 
retului, numita astfel in cinstea cezarului Tiberius. Populatia cetatii Tibe- 
rias — care devenise capitala tetrarhiei lui Irod Antipa —, era in majo- 
ritatea covirsitoare de neam strain. Iudeii o ocoleau, deoarece o parte din 
ea fusese asezata pe locul unde era mai inainte un cimitir. 

Admirator fatigs al culturii si spiritului elenist, Irod Antipa tinea 
totusi mult la iudaism. De .sarbatori, la marile praznice iudaice, mergea 
cu alai la lerusalim, in pelerinaj. Impreunad cu fratii sai a protestat im- 
potriva introducerii de catre Pilat in pretoriul din Ierusalim a scuturilor 
aurite pe care era gravat numele cezarului Tiberius. Tot din dorinta de a 
menaja susceptibilitatile religioase ale supusilor sai, monedele batute de 
lrod Antipa nu aveau nici un chip pe ele. 

Iudeii il detestauw deoarece era fiul unui idumeu si al unei- samari- 
nence, iar pe de alta parte trdia in concubinaj cu sotia fratelui sau Filip, 
cafuia i-o rapise. Sub inriurirea nefasta a acestei femei destrabalate, 
ajunge sa ucida pe Sfintul Ioan Botezatorul, in imprejurarile istorisite pe 
larg de Sfintul Evanghelist Matei (XIV, 1, urm.). 

- Participarea lui Irod Antipa la desfasurarea istoriei procesului lui 
lisus a fost, la propriu si la figurat, superficiala4. Ea s-a produs. astiel ; 

In cursul dezbaterilor de la pretoriu, sinedristii si naimitii lor, ca sa 
nu le Scape dumnezeiescul invinuit din ghiare, tipa cit ii tine gura ca 
lisus «intarita poporul, ‘invatind prin toata Iudeea, incepind din Galileea 
pina aici» (Luca XXIII, 5) la lerusalim. 

Galileea... La auzul acestui cuvint cuprinzator cit un colt de tara, 
Pilat a avut o tresarire de gind oare-l facu s4 nu dea importanta invinu- 
irii de incendiator al magelor populare, pe care sinedristii i-o adusesera — 
tocmai atunci neprihanitului acuzat: Galileea nu apartinea jurisdictiei 
procuratorului roman si capetenia ei, perversul crai Irod Antipa se afla 
tocmai atunci la Ierusalim ca s4 praznuiasca Pastile la templu. Ce-ar fi 
sa i-l trimita pe lisus, aa saL judece el, mai ales ca toata zarva ce se 
fa4cuse in jurul numelui Lui incepuse sa-l vire in incurcaturi care cine stie 


ce consecinte puteau sa aiba ? 


Zis si facut: cu escorta de rigoare a raufacatorilor, lisus este pornit 
inspre resedinta ierusalimiteand a regisorului galileean. Pilat putea sa 
rasufle usurat — dar, cum vom vedea, numai pentru prea scurt timp —, 
mai ales ca date fiind raporturile inamicale pe care le avea cu tetrarhul- 
oaspe, nu este exclus sa se fi amuzat pe socoteala lui Irod Antipa cind 
l-a virit pe neasteptate intr-o afacere atit de neplacuta. | 

Dar «vulpoiul» — cum l-a caracterizat ‘Mintuitorul (vezi Luca XIII, 
32) — se descurcd repede din mrejele ce i-au fost intinse. Craiul petre- 
caret si incestuos ‘Simuleazd accese de sincera bucurie la vederea lui 
lisus. Autorul Evangheliei a treia pare inclinat, ca orice om curat cu 
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inima, s4 nu ia in nume de rau primirea ce i-o facuse acesta Mintuito- 
rului. In realitate, simtamintele lui trebuie sa fi fost cu totul altele. 
El ne spune ca Irod Antipa de mult dorea o intilnire cu lisus. Auzise 
atitea despre El incit — ce naivitate, sau mai curind, ce injurie! — 
«nadajduia sa-L vada facind vreo minune» (Luca XXIII, 8). Se amagea, 
ins4: diavolul, care-L ispitise in pustia Carantaniei (Mat., cap. IV, si 


Luca, cap. IV), procedase la fel. Cei ce se aseamana, se adund. lisus nu 


era un scamator de bilci care sa-Si etaleze dumnezeiasca-I putere in 
fata oricarui netrebnic, pentru un dinar azvirlit din mers in palaria-I in- 
tinsé dupa pomana si nici chiar pentru zimbetul salciu sau risul dogit 
al unui potentat macinat de verminele ospetelor nesatioase si ale destra- 
balarilor scandaloase. 

Buna dispozitie pe care o dovedea Irod cind il acoperea cu intrebari 
pe lisus a fost nu numai de scurta duratd, ci si aparenta. Era o fatada 
stravezie in dosul careia se ascundea adevdrata lui stare suileteasca. Te- 
merea ca neinduplecatul pustnic pe care-l decapitase in prinsoarea din 
cetatea Maherus — lacasul destrabalarilor sale sezoniere din Perea, tara 
de dincolo de Iordan — ar putea sa invie, il facea s4 se zvircoleasca noapte 
de noapte in asternutul farddelegilor sale. Macar ca mintea ii era mereu 
injumatatita de bautura — iar cealalta jumatate tabarita de poftele netreb- 
nice pe care i le stirnise dansu] tulburadtor al Salomeei, fiica tiitoaret 
sale, Irodiada —, Irod Antipa nu putea sa uite ca a oferit pe tipsie unei 
desirinate precoce, capul sever, ca o mustrare neiertatoare al celui ce a 
fost inaintemergatorul si botezdtorul Ioan. Gestul, generos in aparenta, 
eu care Irod Antipa curma aceasta intilnire evocatoare, poate fi atri- 
buit amintirii proaspete a odioasei sale crime. Tacerea Mintuitorului, 
refuzul Sau de a sta de vorba cu acest personaj descompus ar fi trebuit 
sa destepte intr-un rege constient de.puterea sa si gelos de demnitatea 
ee i-o Cbnierea inalta dregdtorie in care era orinduit, simtaminte de legi- 
tima indignare. Nu era cazul. Puterea, sarcinile guverndarii le lasase de 
mult si definitiv in grija°sfetnicilor petrecadretul rege era bucuros ca 
are cine sd-si bata capul cu ele. Cit despre constiinta demnitatii perso- 
male, acesta o pierduse de mult; mai precis, atunci cind uitase omul ca 
unui rege nu-i este ingaduit s4 rapeasca hoteste pe sotia fratelui sau $i 
hici s4 ridice, pentru capriciile unei curtezane necoapte, viata unui supus 
al sau, pe care era dator s-o apere oricit de incomoda ar fi fost ea. 
_. Atitudinea.demna a Mintuitorului transformase finalul acestei con- 
fruntari intr-o nimicitoare infruntare a regelui ce trebuia sa-i fie judecator. 
Irod ride. Ride si slugarnicul s4u anturaj, care, incurajat de ocdrile super- 
ficialului sau stapin, nu pregeté sd-L acopere pe lisus, in rind cu el, cu 
alte dezmatate ocdri. 
_Risul lui Irod Antipa era sincer. Scapase de o grija: s-a convins 
ca Invinuitul pe care i-l trimisese plocon badadranul roman investit de 
cezar cu dreptul de viata si de moarte asupra populatiei iudaice, nu era 
Ioan Botezatorul. Restul il interesa prea putin. Pentru o atit de finis- 
titoare descoperire se platea sa ierte umilitoarea tacere cu care-] pedep- 
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= pinite de el au fost incorporate atunci la provincia romana Siria. Trei ani 


ORTODOXIA 


sise lisus. Scadenta orgiilor sale era mult mai indepartata decit banuise 


-atunci cind intilnise in ochii blajini ai Mintuitorului fulgerele privirii ni-. 


micitoare a martirului executat in temnita din cetatea Maherus. «Vesmin- 
tul duminat», adica mantia alba pe care, la porunca sa, slujitorii palatu- 
lui Oo aruncara pe umerii zdrobiti de batai ai Mintuitorului, dupa parerea 
noastra, nu putea sa fie un semn al recunoasterii de catre Irod Antipa 
a demnitatii Sale regale. Autorul Evangheliei a treia scrie doar atit ca 
tetrarhul Galileei si Pereei s-a comportat tot timpul, in cursul acestei 
intilniri, ca un mascdrici de curte senioriala. Mai curind trebuie sa cre- 
dem ca Irod Antipa va fi cugetat cam asa: Fire-ai orice ai fi, chiar rege al 


‘judeilor; bine ca nu esti Ioan Botezadtorul. Cit despre rest, descurce-se 


Pilat cum il va povatui capul sau greoi. 

Aici zace, credem, si substratul psihologic al impacdrii dintre regele 
galileean si procuratorul roman al Palestinei (cf. Luca XXIII, 12). Cel 
dintii trebuie sa se fi simtit indatorat cu atita recunostinta fata de Pilat, 
care ii venise intr-ajutor sa se convinga de visu ca loan Botezatorul 
— aceasta ucigatoare obsesie — n-a inviat din morti, cum Sse zvonise 
in popor, incit era gata sa faca chiar mai mult decit sa uite diferendul 
ce-i invrajbea. | | 

In cazul acesta, Irod Antipa pierduse ocazia de a se fi constituit in 
martor hotarit al nevinovatiei Mintuitorului. Pierduse ocazia de a fi 
rascumpéarat uciderea Sfintului loan Botezatorul prin proteguirea lui lisus, 
care si altadatad Isi gdsise adadpost intre galileenii Sai, cu ajutorul cadrora 


era destul de usor sa-Si piarda urma pentru o vreme, pind se mai tempera 


intaritarea. sinedristilor impotriva Sa. Se vede insa ca Providenta nu l-a 


-aflat demn de. o astfel de favoare pe coruputul regisor galileean. 


_ Cele spuse aci nu vorbesc impotriva faptului ca Pilat, in cursul celui 
de al doilea interogatoriu, ca s4-L scape pe lisus, a invocat si argumen- 
tul constatarii nevinovatiei Sale de catre tetrarhul Irod Antipa (cf. Luca 


XXIII, 15). Explicatia atitudinii lui e aceasta: in cautarea de noi mij- 


loace pentru a-i convingé pe sinedristi s4 renunte la pretentia lor de a-L 
ucide pe Domnul, Pilat a fabricat si acest argument de circumstanta, com- 
pletamente lipsit de girul Evangheliei a treia (singura care, cum se stie, 
noteaza episodul in chestiune). | 

Ultimii ani ai lui Irod Antipa au fost deosebit de agitati. Tetrarhul 
galileean incepea sa-si ia plata pentru nelegiuirile sale. Fostul sau socru, 
regele Aretas al Arabiei, se ridicé impotriva lui in anul 36, spre a spala 
cu armele rusinea pe care i-o facuse alungindu-i fiica de la Curte, pentru 
a trai apoi in concubinaj cu Irodiada. Ciocnirea armata a avut loc la 
Gamala, localitate asezata spre sud-est de lacul Ghenizaret. Trupele lui 


Irod au fost complet zdrobite de arabi. In aceasta infringere, iudeii cre- 


_dinciosi au vazut — dupa cum spune Iosif Flaviu — o pedeapsa dumne- 


zeiasc4 pentru uciderea Sfintului Ioan Botezatorul. 
Curind dup& aceasta infringere, noua si ultima ndpasta se abatu 
asupra lui Irod Antipa. In anul 34 murise tetrarhul Filip. Teritoriile sta- 
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mai tirziu, in anul 37, cezarul Caius Caligula fe atribui lui Irod Agrippa I, 
prietenul sau din copilarie si fratele Irodiadei,o data cu alte teritorii si 
cu titlul de rege. Irodiada, ambitioasa, dorea si pentru sotul ei un asttiel 
de titlu, el fiind doar tetrarh. Dupa staruinte mdri, izbuti sa-l1 determine 
sa plece la Roma, spre a solicita cezarului atit de rivnita favoare. Irodiada 
il insoti. Nici unul din ei nu-si putea inchipui ca n-o sa se mai intoarca > 
in patrie niciodata. Uneltirile puse la cale impotriva lor de Irod Agrippa 
I aveau sa-i piarda. Acesta, printr-un om de incredere, ii trimise lui Calli- 
gula oO scrisoare in care il invinuia pe Irod Antipa ca unelteste cu. Arta- 
ban, regele partilor, impotriva imperiului roman si a cezarului, aga cum 
odinioara conspirase impotriva lui Tiberius, impreuna cu ministrul aces- 
tuia, Sejanus. In sprijinul pirii sale, Irod Agrippa I invoca faptul ca 
tetrarhul galileean depozitase arme pentru 70.000 de soldati. 

Realitatea era insd alta: armele fusesera intr-adevar depozitate, dar 
nu spre a fi folosite impotriva cezarului, ci ca sa se apere de regele arab 
Aretas, sau pentru a putea sa joace un rol mai de seama in conflictele 
dintre romani si parti. 

Farad sd mai intreprinda cercetari de amanunt, Caligula il declara 
vinovat, il despuie de tetrarhie si il exila in Galia, la Lugdunum (Lyon-ul 
de astazi). 

Din consideratie pentru fratele ei, care-i era deosebit de devotat, Cali- 
gula voi s-o menajeze pe Irodiada lasindu-i neatinsa averea personala st 
intentionind s-o puna sub protectia lui Irod Agrippa I, a carui stea — cum 
vom vedea — urca vertiginos la orizontul politic al vremii. Dar ea a 
refuzat gratia impardteascd preferind sd-si urmeze sotul si sa imparta- 
seasca cu el rigorile exilului. Irod Antipa dispare astiel. pentru totdea- 


una — in jurul anului 40 d. Hr. — de pe arena istoriei vremii. 


Fratele lui Irod Antipa, Filip tetrarhul, nu trebuie coniundat cu prin- 
cipele irodian Filip, primul sot al Irodiadei, care m-avusese parte de 


-mostenire in urma mortii lui Irod cel Mare. Acesta ducea o existenta 


obscura, retras in capitala imperiului roman. Asa se explica faptul ca 
Irodiada, dornicd de bogatie, fast, petreceri, vaza si putere, l-a pardasit 
pentru Irod Antipa. 

La moartea tatalui sau, Irod cel Mare, Filip mogtenise — dupa cum 
informeaza Iosif Flaviu — teritoriul situat in nord-estul Palestinei, care 
era alcatuit din provinciile Iturea, Batanea, Trahonitis, Gaulanitis, Aura- 
nitis si regiunea Paneas, la cAlciiul Hermonulut. Sfintul Luca reda, pe 
scurt, rezumindu-le, aceste provincii, indicind numai punctele extreme 


ale tetrarhiei lui Filip: Iturea si- Trahonitis. 


Prin temperament si apucaturi, Filip fetrarhul se deosebea cu totul 
de ceilalti membri ai familiei irodiene, incit parca nici n-ar fi fost inrudit 
cu ei. Pasnic din firg, si-a dat silinta sa fie bun si drept cu supusii sai 


-— in majoritate co irsitoare pagini politeisti — care tocmai de aceea 


fineau la el. In citeva rinduri, dornic sa fie crutat de veninoasele insis- 
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tente ale fariseilor si carturarilor, Mintuitorul nostru lisus Hristos s-a 

retras in tetrarhia lui Filip, ca sa se reculeaga. Stapinul locului, asa se 

spune, avea bunul obicei sa cutreiere tara insotit de citiva prieteni si 

| purtind cu sine scaunul de jude suprem (sella curulis). Oriunde se oprea, 

tinea judecata dreapta si solutiona pe loc diferendele dintre supusi, spre- 
multumirea tuturor. 

Principe cu vadite inclinatii filoeleniste, nepadsator fata de traditiile. 

iudaice, fara sa le dispretuiasca insa, Filip tetrarhul a mostenit din fami- 

| jie pasiunea constructiilor. Stravechiul oras Paneas, de linga izvoarele 

| lordanului, |-a rezidit si l-a inzestrat cu cladiri marete, numindu-l Ceza- 

. reea, in cinstea cezarului roman. Spre a se deosebi de cealalta localitate 

| cu acelasi nume — situata in provincia Iudeea, pe litoralul mediteraneean 


$i numita Cezareea Palestinei — aceasta a inceput curind sa poarte nu- 
mele de Cezareea lui Filip. Zeului Pan i-a inchinat un templu, iar chipul 
) sau l-a gravat pe monede. De altcum, Filip tetrarhul este intiiul principe 
, iudeu care a batut monede cu chipul cezarului (mai intii al lui Oeta- 


vianus Augustus, iar apoi al lui Tiberius), lucru care nu placea iudeilor, 

ji fiind socotit idolatru. Nu a avut, insa, dificultati interne din aceasta pri- 
l cina. Expricatia acestui fapt poate fi cautata,. eventual, in caracterul pre- 
ponderent pagin politeist al populatiei peste care domnea. | 
La coniluenta lordanului cu lacul Ghenizaretului, Filip a infrumusetat 


i localitatea Betsaida, ridicind-o la treapta de oras si dindu-i numele fiicei 
1 cezarului Octavianus Augustus, Livia. we tot, fata de romani a dovedit 
. Era inaintat in virsta cind a luat in casatorie pe nepoata sa, Salo- 
meea, liica Irodiadei. Urmasi nu a avut. A incetat din viata la anul 34 
d. Hr. Teritoriile stapinite de el — cum am anticipat mai sus — aw fost 
incorporate vremelnic la provincia romana Siria, iar trei ani mai tirziu 
au fost cedate lui Irod Agrippa I. : 
* 
e 
4 ‘Sfintul Evanghelist Luca mai aminteste si pe printisorul Lisanias, 
4 tetrarhul Abilenei. Regiunea aceasta era situata la rasarit de Antiliban 
it si totodata la rdsarit de Damasc. Ea avea sa fie cuprinsa curind in sfera 
de influenta a noii religii crestine (c. Luca VI, 17 si X, 13). Capitala 
n .Abilenei era orasul Abila, de la care se trage si numele tetrarhiei si care 
e se afla asezat pe drumul dintre Heliopolis si Damasc, linga riul Barada. 
- Astazi, acolo se afla un sat numit Suk. 
2 Tetrarhia Abilenej are un trecut istoric care intereseaza indeaproape 
e studiul Noului Testament. In veacul I in. Hr. ea fadcea parte din intinsul 
| regat al Itureei. Acesta, sub domnia lui Ptolomeu (circa 85-40 in. Hr.), 
1 fiul lui Meneu, ajunsese la o dezvoltare deosebita. Spre a li lasat in pace 
it de romani, care se aflau atunci in plina expansiune imperialista spre 
Ai Orient, Ptolomeu a platit respectabila suma de o mie de talanti genera- 
4 lului Pompeius. Fil si succesorul sau, Lisanias, fiind banuit ca ar fi 


S- conspirat cu partii impotriva romanilor, a fost detronat si executat din 
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ordinul triumvirului Marcus Antonius, la anul 36 in. Hr. Regatul ui a 
fost daruit reginei Egiptului, Cleopatra VII, care de mult pusese ochii pe el. 
S-a crezut cindva — si lucrul acesta este limpezit, intre altii, de 
exegetul ortodox romin Pr. Gh. I. Ghia, — ca Sfintul Evanghelist Luca 

_ a facut o confuzie, stramutind in vremea Sfintului Ioan Botezatorul eveni- 
mente istorice petrecute cu mult inainte de aceea. O seama de critici s-au 
si grabit sa traga de aci concluzii nefavorabile privitoare la autenticita- 
tea si, deci, istoricitatea Evangheliei a treia. Dar lucrurile s-au lamurit 
cum se cuvine in urma descoperirii ulterioare a unor inscriptii stravechi 
care adeveresc existenta unui alt Lisanias, tetrarh si nu rege, care tre- 
buie sa fi domnit in vremea lui Tiberius si a lui Caligula, adica tocmat 
la sorocul indicat de Sfintul Evanghelist Luca. 


In anul 37, tetrarhia Abilenei a fost cedata ‘de Caligula lui Irod 
Agrippa. I. Dupa moartea acestuia (44 d. Hr.), a fost administrata de pro- 
curatori:- romani pina in anul 53, cind a fost daruita — o data cu tetrar- 
hia lui Filip — regelui Irod Agrippa II, care o sent pina la moarte 
100 d. Hr.). 


Ut. DATE ISTORICE PROFANE ANTICE DIN CARTEA FAPTELE APOSTOLILOR 


1. Dregdtorul etiopian (Fapt. Apost. VIII, 26-40). Calauzit de mina 
Domnului, printr-un inger, pe calea pustie ce cobora de la lerusalim la 
Gaza — vechi port filistean la Marea Mediteranaé —, Sfintul Diacon Filip 
a intilnit pe un nobil strain de neamul iudeilor. Asezat comod in caruta 
sa, strdinul citea cu glas din prooroci (in greceste, dupa versiunea ale- 
xandrina a Vechiului Testament, numita Septuaginta). Venea de la leru- 
salim, unde fusese in pelerinaj. 

Strdinul era un personaj de seama, curtean al reget Candachia a 
Etiopiei (in suduyl Egiptulut) si vistiernic (ministru de finante) al ace- 
lei tari. 

Legaturile economice-financiare pe care le intretinea ca vistiernic cu 
iuideii salasluiti-in Alexandria Egiptului l-au adus in contact cu credinta 
monoteist4 a acestora. Ar fi imbratisat bucuros Legea mozaica, dar aceasta 
opted. pe eunuci (castrati) s4 devind membri ai poporului ales: «Scopitut 

gi famenul sa nu intre in obstea Domnului» (Deuteronom XXIII, 1). 


: Si. Diacon Filip s-a apropiat de el si dindu-i binefele cuvenite, l-a 
intrebat daca intelege ce citeste. Binevoitor si sincer, strainul i-a raspuns : 
-aCum voi putea (intelege) de nu ma va calauzi cineva» (competent) ? 
‘(v. 31). «Aceasta mai-nainte stiind ca orice proorocie a Scripturii nu se 
dupa cum il taie capul pe fiecare, pentru ca niciodata proorocia 

mu s-a facut din voia omului, ci oamenii cei sfinti ai dui Dumnezeu au 

_griit, minati fiind de Duhul Sfint» — spune Sfintul Apostol Petru (II 

Petru I, 21). Pentru dreapta tilcuire a Scripturii, pentru explicarea ei co- 
-secti trebuie — dupa cum ne invata acelasi dumnezeiesc Apostol — cef 

sputin doud lucruri: stiinta si pregatire duhovniceascd (cf. II Petru III, 
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in-care era amestecat impreuna cu Caligula, a fost aruncat in inchisoare, 
unde era s4-si piarda viata. 
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- 46). Orice stiutor de carte poate citi Sfinta Scriptura, dar nu oricine poate 


patrunde fara greseala, si deplin adevadratul inteles al spuselor ei «cu 
anevoie» de patruns (vezi loc. cit). Lips& indoitei pregatiri teologice (car- 
turaresti) si duhovnicesti duce la explicdri gresite, la alunecdri exegetice, 
la «rdstalmacirea» cuvintului lui Dumnezeu inspirat — iar aceasta, la 
pierzania sufleteasca. 


Demnitarul pagin din Etiopia a inteles instinctiv acest adevar neso- 


cotit cu vinovata usuratate de toti acei credinciosi care vor sa se faca 


dascali lor ingile, pricinuind confuzii intre cei de buna credinta si uneori 
tulburind inutil si pagubitor constiintele lor. 

Bucuros de tovarasie placuta si de invatatura noud, eunucul |-a pof- 
tit Sf. Filip sa ia loc lingad el, in caruta. Indis — caci acesta pare 
sa li fost numele lui, dupa o traditie veche —, citea textul mesianic din 
Isaia LIII, 7, urm. Nu se putea gasi un mai potrivit text de minecare pen- 


tru predica de care avea nevoie acest sincer admirator al Legii si proo- 


rocilor. Sf. Filip i l-a explicat cu pricepere, indeminare si caldura de di- 
dascal crestin, hranit cu dreapta invatatura la scoala Apostolilor. Luminat, 
Indis si-a exprimat dorinta de a deveni credincios al Acestui lisus blind 
si puternic ca Dumnezeu, despre care i se vorbise. 

De asta data, credinté in Hristos avind si marturisind-o cu toata 
osirdia, in calea dorintei lui nu mai statea nici o opreliste, de specia 
aceleia~ care l-a impiedicat oarecind sa devina prozelit iudeu. Oprind 
caruta lingad o apa, Sf. Filip 1l-a botezat. 

Incredintat fiind c4 Dumnezeu i-a scos in cale pe unul din trimisii Sai, 


‘Indis a purces mai departe, bucurindu-se de pasul pe care l-a facut. 


Inapoiat in patria sa, a propovaduit pe Hristos si concetatenilor sai, 
reusindu-i sa converteasca si sa boteze — cum afirma o istorisire pioasa — 
chiar si pe regina Etiopiei. 


2. [rod Agrippa I (Papt. Apost. XII, 1-19). In vreme ce Biserica din 


Antiohia Siriei crestea si se dezvolta in pace, asupra crestinilor. din leru- 


salim se abatuse prigoana, cadreia ii ca4zuse victima, intre altii, Sfintul 
Apostol Iacob, fiul lui Zevedei si al Salomeei, si fratele Sfintului Apostol 
si Evanghelist Ioan. Autorul moral al acestei crime a fost regele Irod 


Agrippa I (41-44 d. Hr.). 


Acest aventurier norocos a facut o cariera extraordinara. Era nepot 


de fiu al regelui Irod Idumeul si nepot de frate al lui Irod Antipa, 


tetrarhul Galileei si Pereei. Tatal sau, Aristobul, banuit de tradare, a 


fost ucis din porunca lui Irod Idumeul, tatal sau, in anul 17 in. Hr. 


Fratele tatalui sa4u si unchiul sdu bun, Antipater, a avut aceeasi soarta 


in anul 4 in. Hr. 


Ramas orfan, a crescut la Roma, ocupindu-se cu felurite afaceri dtr 
bioase. Sub domnia lui Tiberius (14-37 d. Hr.), din pricina unor uneltiri 
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O data cu urcarea pe tron a prietenului.sau Caligula (37-41 d. Hr.),a — 
inceput $1 ascensiunea lui Irod Agrippa I. Se stie din cele de mai sus 


_-c4 in anul 37, Caligula i-a ced&t_posesiunile stapinite pind in anul 34 


de tetrarhul Filip. In anul 39 a primit si tetrarhia Galileei si Pereei. . 


Aflindu-se la Roma cind Caligula a fost asasinat, Irod Agrippa I 
a dat o mina de ajutor lui Claudius ca sa poata ocupa tronul cezarilor. 
Noul imparat, recunoscator, i-a atribuit si fosta etnarhie a lui Arhelau, 
care dupa moartea acestuia (6 d. Hr.) fusese prefacuta in provincie ro- 
mana. In anul 41, Irod Agrippa I stapinea un regat tot atit de intins 
ca si acela al singerosului sau bunic. | 


Asezat pe tron, a tinut dintru tot inceputul Sa-Si asigure O popu- 
laritate cit mai mare in rindurile supusilor sai. A izbutit, intr-adevar, sa 
se poarte intru totul pe placul farjseilor si carturarilor, care aplaudau cu 
entuziasm masurile samavolnice luate de el impotriva crestinilor. 


Uciderea Sfintului Apostol Iacob, «fiul tunetului» (cf. Marcu III, 
17) — cum |-a poreclit Mintuitorul pentru devotamentul s4u — a fost 
urmata curind de arestarea Sfintului Apostol Petru, savirsita in preajma 
Pastilor iudaice («Zilele Azimilor», 15-21 ale lunii Nisan; cf. v. 3). 


Planul regelui setos de aura popularis era sa-l scoata. in fata noro- 
dului si sa-l1 uctda in zilele de Pasti. Prin aceasta fapta urmarea sa arate 
miilor de pelerini care veneau la praznic la lerusalim, din. toate partile 
imperiului roman, cu cita fidelitate si strasnicie apadra el Legea lui, Moise 
si datinile iudaice. Ca nu cumva sa evadeze din inchisoare,*ea alte dati, 
regele a rinduit straja tare: patru ofiteri cu cite patru soldati fiecare jl pa- 
zeau in permanenta pe Si. Apostol Petru. Doi dintre acestia — si nu 
unul, cum se obisnuia — sdalasluiau in celula cu el, avind legat fiecare 
de cite o mina unu! din cele doua lanturi de care erau nituite catusele 
detinutului. Dar mina Domnului l-a scapat teafar din ghiarele calailor sai. 


DeéScoperindu-i lipsa, in furia sa,turbata, Irod Agrippa I s-a descarcat 
asupra soldatilor de paza, maceldrindu-i pe toti. 

Copie veritabila a bunicului sau, Irod Agrippa I i s-a aseméanat lui 
Irod Idumeul pind si in moarte (vezi Fapt. Apost. XII, 20-23). Episodul 
respectiv, povestit de Sfintul Luca, este confirmat pe de-a-ntregul de isto- 
riograiul contemporan iudeu Iosif Flaviu. 

Din motive care nu se cunosc, Irod Agrippa ‘1 pornise un razboi vamal 
necrutator impotriva cetatilor feniciene de pe litoralul mediteranean Tir 
si Sidon. Paguba pe care le-o cauza indispozitia puternicului si influen- 
tului rege iudeu era indoita. Tirienii $i sidonienii pierdeau o piata de des- 
facere a produselor lor comerciale si baza de capetenie pentru achizitio- 


Marea grinelor trebuincioase alimentarii populatiei acestor doua cetati, 


Palestina fiind hambarul lor. Neavind incotro, au fost’ nevoiti sa plece 
capul. Dar regele se inversuna si mai vadit in atitudinea sa. Cu mare 
greutate — si desigur cu cheltuiala ceruta de plocoanele de rigoare — 


au reusit sa cistige bunavointa sambelanului curtii regate iudaice, pe nume 


Viastus. Acesta le-a mijlocit o audienta. Ea. a fost fixata — intentionat, 
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ca Sa-i impresioneze gsi sa-i intimideze pe solii fenicieni — intr-o zi 
«mare». Din ordinul slugarnic al senatului, intreg imperiul organizase in 
primavara anului 44 — spune losif Flaviu — serbari fastuoase in onoarea 
imparatului Claudius, caruia zeii ii ajutasera s4 se intoarca tealar din pri- 


mejdioasa campanie, rataté rusinos, pe care o purtase impotriva insulelor 
britanice. 


Audienta a avut loc in amfiteatrul cetatii Cezareea Palestinei. 
Irod aparuse acolo inconjurat de toaté pompa unui despot oriental. 


Ce le va fi spus solilor fenicieni, nu stim. E de presupus, insa, ca 

s-a rastit la ei cu atita torentiala elocventa, incit curtenii lingusitori rac- 

neau din rasputeri: Glas dumnezeiesc este acesta! Insusi losif Flaviu 

| care nu-i este defavorabil lui Irod Agrippa I — calificé aceasta josnica 
| manilestatie drept hula impotriva lui Dumnezeu. 


Inca acolo, pe loc, a fost lovit de ingerul Domnului pentru aceasta 
blasiemie. Ros de o boala ingrozitoare — trupul i-a fost ciuruit de viermi, 
ca si lui Irod Idumeul si, mai inainte de el, lui Antiohus IV Epitaniu (175- 
164 in. Hr.) — dupa cinci zile de chinuri cumplite, Irod Agrippa I a murit 

Fariseii — aceasta «trupa de protectie a Legii» mozaice, cum i-a numit 
cineva —, au pierdut in el un protector de nadejde si o speranta prea 
curind spulberata pentru planurile lor de viitor. Tinara Biserica crestina 
a scapat astiel de unul dintre cei mai odiosi vrajmasi ai ei, bucurindu-se’ 
de o perioada respectabila de pace. 


3. Gallion, proconsulul Ahaei si fratele lui Seneca (Fapt. Apost. XVIII, 
1-17), — «Lumina Greciei» (totius Graeciae lumen) — asa alinta Cicero 
cetatea Corintului. wOras situat intre doua mari» (bimaris Corinthus) — 
adauga admirativ Horatiu. «Sa-ti petreci viata ca la Corint» (korinthia- 
zesthai) — era idealul decazutilor si al imbuibatilor. 


Distrus pina in temefii de consulul Lucius Mummius (146 in. Hr.), 
restaurat de Caius Iulius Caesar dupa o suta de ani, imparatul Octavia- 
nus Augustus l-a ridicat la rangul de capitala a provinciei romane Ahaia. 
In veacul I al erei noastre era cel mai de seama oras al Greciei. Prospe- 
ritatea si-o da&ora norocoasei sale asezari intre doua mari: prin portul 
1 Lechaion absorbea belsugul bazinului apusean al ‘'Mediteranei, iar portul 
T Chenhrea era fereastra deschisa spre Rasarit. 

\° Coruptia moravurilor, care domnea acolo, era la nivelul prosperitatii 
° economice a cetatii. Templul destrabalatei zeite Airodita Pandemos, ca- 
)- reia-i slujeau o mie. de ierodule, a ridicat viciul la rangul unui act de 
i, cult, glorilicindu-l. 

e - In aceasta Sodoma europeana se putea lucra pentru primenirea mora- 
e vurilor, pentru usurarea constiintelor incarcate, pentru salvarea suiletelor 
- pierdute. Localnicii erau in majoritate greci; in rest, multi colonisti ro- 
e mani si destui iudei (unii dintre ei se stramutaserd aici din Roma, de 
t, unde-i expulzase edictul din anul 49 al lui Claudiu). 
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tit, pe nume Justus. Un an si jumatate a ostenit netulburat aci pentru 
‘propovaduirea Evangheliei. 


cu trusine din curtea resedintei sale. 


acolo, in strada, sub ochii lui Gallion, care privea impasibil din pridvorul 
resedintei sale, neintelegind sa se amestece nici de data aceasta. 


tinism. Sfintul Pavel si-1 asociaza in adresa Epistolei I catre Corinteni 
(I, 1), semn lamurit ca pretuia zelul lut pentru Dommnul, caruia i se im- 
. potrivise cu citiva ani inainte de aceea. 


cise exista inea unele divergente intre cercetatorii de specialitate. Ama- 
‘nuntul acesta ajuta la reconstituirea succesiunii in timp a multor eve- 


Sfintul Apostol Pavel a calcat pentru intiia oara in aceasta cetate, 
in cursul calatoriei sale misioanare a doua. S-a adresat intii de toate con- 
singenilor sai, cercetindu-i in sinagoga in fiecare simbata. A avut succese 
incurajatoare in rindurile lor. Intre cei convertiti — iudei si prozeliti 
elini — se afla pind si sinagogarhul Crispus, capetenia sinagogii din 
Corint. 

De la o vreme, din considerente tactice, Sfintul Apostol Pavel si-a 
mutat amvonul din sinagogd in casa invecinataé a unui prozelit conver- 


De la o vreme s-a stirnit o prigoana impotriva lui, provocata de iuda- 
izanti si alte elemente asociate lor. Sfintul Apostol Pavel a fost tirit 
inaintea proconsulului roman al provinciei Ahaia, care era atunci cum- 
panitul Gallion, fratele renumitului filozof stoic Lucius Annaeus Seneca. 
Intelegind ca Sf. Pavel este acuzat de calcare a Legii mozaice, Gallion 
si-a declinat competenta in materie de controverse religioase si i-a alungat 

Intaritata si umilita, multimea cauta un tap ispasitor. L-a gasit in 
persoana lui Sostene. Acesta era mai-marele sinagogii iudaice din Corint. 
li urmase, desigur, lui Crispus, care se convertise la crestinism. Trebuie 
sa fi fost un fegalist fanatic de vreme ce alegerea comumnitatii s-a oprit 
asupra lui. El inscenase si provocase miscarea de strada impotriva Siin- 
tului Pavel. Voia, prin aceasta, sa-si afirme zelul legalist, aratindu-se 
vrednic de functiunea ce i se incredintase. Prima incercare de acest fel 
i-a fost fatala. Prozelitii elini, sensibili la ocara cu care se soldase 
afacerea inscenaté de Sostene, au pus mina pe el si l-aw batut cumplit, 


Corectia pe care o suferise s-a dovedit providentiala pentru Sostene : 
a pasif pind Ia capat pe urmele lui Crispus, convertindu-se si el la cres- 


Incidentul petrecut inaintea lui Gallion prezintaé o insemnatate deo- 
sebita pentru cronologia Noului Testament. Dintr-o inscfiptie descoperita 
la Delfi s-a aflat — dupa calcule migdloase si studii asidui — ca Gallion 
a fost proconsul al Ahaei pe la anul 52 al erei noastre. Asupra datei pre- 


nimente de seama din istoria Bisericii crestine primare. Cum anume, a 
fost aratat deslusit si in romineste de teologii nostri — raposatul Preot 
profesor dr. Grigorie Pisculescu — Gala Galaction 18 —, Parintele Const. 
Nonea-lasi 1® si Parintele profesor dr. Nicolae I. Nicolaescu de la In- 


la Delfi?, lasi, 1935. 


18. Vezi rev. «Biserica Ortodox4 Romina», 1923, pp. 321, urm. | 
19. Cum se poate orindui cronologia viefii Sf. Apostol Pavel pe baza inscripfiei de 
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stitutul Teologic Universitar din Bucuresti2° —, asa ca nu mai insistam, 
problema necesitind ampla expunere si discutii de amanunt. 


4. Antonius Felix, procurator roman al Palestinei (Fapt. Apost. XXIII, 
23, urm.). Pe scena istoriei crestine a Noului Testament, apare in toiul 
evenimentelor de la anul 59. Ca sa-l scape de conjuratit care se legasera 
sa-| rapuna — si ca sa se scape si pe sine de o grija, rdspunzind cu capul 
de viata prizonierului sau, care era cetatean roman —, tribunul Claudius 
Lisias, comandantul garnizoanei romane din lerusalim, l-a transferat cu 
paza mare pe Sfintul Apostol Pavel la Cezareea Palestinei, predindu-l im- 
preunad cu un raport judiciar sefului administratiei romane 
a tarii. 

Antonius Felix era sclav eliberat si frate al influentului curtean Pallas, 
favoritul cezaruluij Claudius. A fost ridicat la demnitatea de procurator 
al Palestinei in urma cerefrii exprese a iudeilor — cdrora le era favorabil 
intru toate —, facuta prin arhiereul Jonathan. A detinut aceasta functie 
in mod cu totul exceptional aproape un deceniu (52-60), desi durata obis- 
nuita a unei magistraturi de specia aceasta arareori depdsea doi ani. 

Era trufas, lacom, venal si desfrinat. Viata sa particulara lasa de 
dorit din multe puncte de vedere. Trei regine au fost rind pe rind sotiile 
sale, pentru care pricina istoriografyl roman Suetonius il numeste — nu 
fara oarecare ironie — «trium reginarum maritus». Ultima din ele — amin- 
tita si de Sfintul Luca — a fost Drusila, sora regelui Irod Agrippa I], 
femeie isteata si renumita prin frumusetea ei. Casatorita cu Aziz, regele 
Emesei, Felix i-a rapit-o acestuia cu complicitafea unui magician sarlatan. 

In pretoriu, in exercitiul functiunii peste tot, isi regasea demnitatea 
si mindria de roman, guvernind cu prestanta cuvenita. 

_ Pirit de repetate ori la Roma pentru excesele sale, a iesit de fiecare 
data din incurcadtura datorita influentului sau irate. Abia dupa moartea 
lui Claudius a putut fi rasturnat din scaun. Stirnindu-se o incdierare in 
Cezareea Palestinei intre localnicii iudei Si elini, Felix a intervenit cu 
forfa_ armata in sprijinul acestora din urma, care erau in minoritate. Un 
numar respectabil de iudei au fost trecuti prin ascutisurile paloselor, iar 
casele celor mai instariti au fost devastate. Represaliile au indignat popu- 
latia iudaica: Chemat la Roma sa dea seama de fapta sa, a fost depus 
din functiune. Fratele sau Pallas, a carui stea apusese, abia reusise sa-i 
scape viata. Judeii erau bine vazuti la Curtea noului cezar si de asta data 
au reusit sa obfina satisiactie. Poppea, sofia lui Nero, era prozelita iu- 
daica $i ii sprijinea lara precupetire. 

Despuiat de cea mai mare parte a avutiilor adunate pe cai necin- 
stite, Felix a murit pardsit si uitat de toti. Tacitus a caracterizat omul si 
cariera acestui om investit cindva cu puteri discrefionare, astiel: «An- 


20. Cronologia paiilind, in rev. «Biserica Ortodox4 Romina», 1942, nr. 5-6, pp. 
177 si urmatoarele. | 
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tonius Felix, per omnem saevitiam et libidinem, jus regium servilt in- 
genio exercuit». 

Cu Sfintul Pavel — cum vom vedea — nu ¢-a purtat rau. Informat 
desigur de Drusila asupra «eresului» crestinilor, l-a chemat in particular 
s4-i arate mai indeaproape in ce consta credinta lui (vezi Fapt: Apost. 
XXIV, 24-26). Sfintul Pavel i-a vorbit despre idealul moral al crestinis- 
mului, despre dreptate, infrinare si judecata ce va sa vina asupra celor 
netrebnici. Tocmai aceste virtuti ii lipseau lui Felix. Simtindu-se oare- 
; cum vizat, s-a infricosat intr-atita incit sub pretextul c4 il va mai chema 
q si alta data, a intrerupt convorbirea, concediindu-l. Era de lata la intre- 
, vederea lor si Drusila. Felix se tentea, probabil, s4 nu-i puna pe ginduri 
) : sotia cu predica sa nelinistitoare pentru orice pacatos de masura lor. 
cs - Osebit interes trebuie sa fi aratat Felix faté de amanuntul ca Sfintul 
aa Pavel a facut colecte pe seama saracilor intretinuti de Biserica- -mama din 
a lerusalim. Lacomul procurator isi inchipuia ca Apostolul va fi pus ceva 
a deoparte, “pentru sine, din daniile strinse in Asia Minor si in Europa. De 
| acolo poftea sa se infrupte si el. Sfintul Pavel a inteles aluziile stravezii 
| pe care procuratorul i le facuse in cursul audientelor ulterioare, dar s-a 
| facut ca nu le bagad in seama. Constiinta sa nepatata respingea in taina, 
| cu dezgust, propunerile dezonorante ale puternicului dregator roman. 
| Sa revenim acum la relatadrile Sfintului Luca. 

! Dupa ce l-a pus in siguranta pegcetateanul roman Pavel si si-a luat 
= de pe inima o grija grea, Claudius Lisias s-a grabit sa incunostiinteze 
@ capeteniile iudaice sa-si indrepte plingerile ce le aveau impotriva aceluia, 


4 direct la tribunalul roman din Cezareea Palestineti. 

= Data fiind insemnatatea cazului, insusi arhiereul in functiune Ana- 
' nia s-a hotarit sa reprezinte interesele iudaice in fata procuratorului An- 
tonius Felix. A purces intr-acolo insotit de un retor (avocat, jurist) ro- 
man, pg nume Tertullus (diminutiv de la Tertius). Avea nevoie de servi- 
ciile lui deoarece dezbaterile judiciare se desfasurau in limba greaca a 
epocil elenistice; pe care desigur ca Anania n-o stapinea, desi nu putea 
sa4-i fie cu totul necunoscuta. Romanii au incercat s4 impuna Jatina ca 
limba oliciala in pledoariile judiciare din provinciile cucerite, dar n-au 
reusit. In epoca imperiului greaca era intrebuintata — dupa cum spun 
Dio Cassius si Suetonius — nu mai in afara Italiei, ci adeseori chiar la 
Roma. Pe de alta parte, nu e exclus ca Tertullus sa fi avut legaturi perso- 
nale cu proconsulul Felix, de care iudeii intelegeau sa beneficieze in 
folosul cauzei for. La vremea aceea, numerosi tineri romani, dornici sa- Si 
faca o cariera cit mai rentabila, ii urmau pe guvernatorii de provincii in 
regiunile incredintate gospodaririi lor de gratia imparatului, lacindu-si 
debutul si stagiul prin reprezentarea intereselor localnicilor in fata in- 
stantelor judiciare ale stapinirii. 

Rechizitoriul pronuntat de Tertullus in instanta, impotriva Sfintului 
Pavel, e lipsit de calitati deosebite in ce priveste maestria retoriceasca. 
Pe noi ne intereseaza aci numai intrucit are legatura directa cu persoana 
si dregatoria lui Antonius Felix. 
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Lingusirile cu care i s-a adresat procuratorului roman ca sa-i magu- 

Iéasca orgoliul si sa-i capteze bunavointa faceau parte din frazeologia pro- 
fesionala a vremii. Ele nu erau, insa, lipsite de un substrat de adevar. 
, Felix, ca aproape toti dregatorii romani din provinciile indepartate ale 
imperiului, avea constiinta puterilor discretionare pe care le detinea. S-a 

folosit de ele cu priceperea impusa de situatia speciala in care se afla, 


, izbutind sa pacifice pe iritabilii locuitori ai Palestinei. Cind nu razbea 
, sd-i potoleasca prin concesii si favoruri superficiale, recurgea — ca Pi- 
i lat — la bratul inarmat al trupelor de ocupatie. 

. In prima parte a procuraturii sale s-a purtat cu iudeii destul de curte- 


_nitor. Avea consemn in acest sens de la cezar. Claudius nu putea uita 
ca isi datora tronul, in buna parte, concursului unuia dintre descendentii 
[ lui Israel. Desi a accentuat dominatia romana asupra Palestinei — trans- 
I formind din nou Iudeea in provincie romana, indaté dupa moartea lui 
i Irod Agrippa I (44) —, le-a acordat evreilor deplina libertate religioasa, 
: obligind pe toti subalternii sai, civili si militari, sa respecte cultul mozaic 


i si datinile locale. Mai mult décit atit: in fiecare an, din ordinul si in 

1 numele cezarului, se aduceau la templu jertfe speciale, pe cheltuiala sta- 
tului roman. 

Spre slirsitul dregatoriei sale — cum am anticipat —, Felix a recurs 

la mijloace aspre in diferendele ce le avea mereu cu supusii din Pales- 

t tina. Din lupta care s-a incins intre el si acestia, in urma ciocnirii sin- 

° geroase de la Cezareea Palestinei, au iesit biruitori iudeii. Aminteam mai 

’ sus ca Poppea, prozelita iudaica, stapinea atunci inima si -capriciile lui 


Nero, deci frinele imperiului erau in miinile ei. 

Dupa preambulul la care ne-am referit, intrind in miezu] expunerii, 
Tertullus, neindeminatic, comite o indoita eroare de tactica: a) acuza pe 
Sfintul Pavel de «crime» care nu afectau citusi de. putin calitatea sa de 
cetatean roman si cu atit mai putin susceptibilitatea profesionala a pro- 
curatorului rinduit de cezar administrator si paznic al ordinei publice in 
Palestina; si b) ii imputa comandantului garnizoanei romane din leru- 
salim, lui Claudius Lisias, «vina» de a fi impiedicat maltratarea si even- 
tual uciderea unui cetatean roman. Ambele invinuiri sunau neplacut -in 
urechile lui Felix. Sfintul Pavel, ca cetatean roman, era sustras jurisdic- 
tiei Sinedriului, cu atit mai virtos cu cit acesta il urmarea pentru delicte 
de ordin strict religios. La rindul sau, tribunul cohortei iterusalimitene, 
Claudius Lisias, a procedat cit se poate de corect smulgindu-l pe ceta- 
teanul roman Pavel din miinile multimii pornite pe varsare de singe. 

Iudeii admisi la dezbaterea din pretoriu intdreau, lireste, spusele lui 
Tertullus, dar fara nici un folos. Cheia situatiei era in minile dregatoruluf 
roman. Tertullus n-a reusit sa i-o smulga. Iudeii au pierdut partida pe 
j care socoteau ca au cistigat-o. Pledoaria stingace a lui Tertullus a servit 
interesele lor exact pe de-a-ndoaselea. 

4 Desi opinia lui era precizata, Felix — respectuos fata de principiul 
juridic #audiatur et altera pars», care facea atita cinste geniului ceta- 
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tenesc al poporului sdu —, i-a dat cuvintul si Sfintului Apostol Pavel, 
de lorma, ca sa Se apere. | 
| Acesta a inceput prin a ardta ca Felix cunoaste bine starile de lucruri 

din Palestina, ca unul care de multi ani exercita acolo suprema functie 
conducatoare. Respingind apoi una dupa alta invinuirile pe care 1 le adu- 
ceau pirisii sai, a staruit mai ales asupra aceleia care voia sa-l prezinte 
in primejdioasa postura de tulburadtor de norod. A dat aci explicatii lim- 
pezi si complete. S-a dus la templu; ca oricare alt inchinator, ca sa-si 
_-indeplineasca indatoririle religioase. In Lege si Prooroci. (adica in Ve- 
chiul Testament) crede, dar dupa invatadtura pe care potrivnicii sai o nu- 
mesc cu dispret «eres», adica dupa invatatura crestina. Crede si in in- 
vierea mortilor, lucru pe care l-a alirmat fara ocol inaintea Sinedriului, 
pricinuind unora neplacere. Aici (vezi Fapt. Apost. XXIV, 20-21), sadu- 
_ eheii sint direct vizati, fara sa fie pomeniti cu numele. Arhiereul Anania 
apartinea tagmei acestora. Din tarile extrapalestiniene pe care le-a cutre- 
ierat a adus fratilor sai iudei ierusalimiteni piine («milostenii» si «pri- — 
noase» ; XXIV, 17), primind in schimb piatra. Peste tot, mu se simte 
impovarat cu nici @ vind, nici fata de Dumnezeu si nici fata de oameni. 
Iudeii din Asia, care au stirnit tulburarea de la templu, se cadea sa se 
inlatiseze procuratorului spre a-$i Sustine pira impotriva lui. 

Este semnificativ faptul c4 in aceasta pledoarie nu apare niciodata 
numele Mintuitorului. Omisiunea a fost desigur voita. Sfintul Pavel inte- 
legea sad mentina discutia pe terenul pe care au situat-o dintru inceput 
plenipotentiarii Sinedriului. Acestia vizau pretinsele acte de nesocotire. a 
Legii si a templului, pe care le-ar fi comis Apostolul lui Hristos. 

Abilitatea de care a dat dovada Sfintul Pavel in aceasta imprejurare 
e pe potriva geniului sau de om intelept si curat cu inima. 

» Pretextind ca trebuie-sa-l audieze si pe Claudius Lisias, al carui nume 
a fost pronuntat cu aere de repros in rechizitoriul facut de Tertullus, 
Felix a aminat procesul, concediindu-i pe pirisi cu mina goala. De altcum 
— de la Drusila.desigur —, dregatorul roman cunostea opozitia inversu- 
nata pe care iudeii o faceau noii religii. Personal nu vedea nimic vrednic 
de osinda in ea, cu atit mai virtos cu cit Sfintul Pavel — prevazator, 
dar si servit indirect de modul cum acuzatorii sd4i puneau problema —, 
s-a abtinut sd rosteascé numele Nazarineanului condamnat de Pilat la 
moartea iniamanta pe cruce. Cit priveste inculpatul, acesta ii devenise 
de-a dreptul simpatic lui Felix. Un om a carui popularitate in rindurile 
iudeilor din diaspora era mai presus de orice discutie — fapt recunoscut 
chiar de Tertullus (XXIV, 5) —, trebuie sa fie inzestrat cu calitati deo- 
sebite. Pe deasupra, mai era $i cetatean roman. Din convorbirile pe care 
le-a avut cu el in particular a putut s4 se convingad ca are inaintea sa 
un om fermecator. Astiel, de indata ce s-a scdpat de plictisitoarea inter- 
ventie a delegatiei ierusalimitene sinedriale, Felix a luat masuri ca Sfintul 
Pavel sa fie tratat cu cuvenita consideratie. Sutasul de serviciu a primit 
ordin sa-l pazeasca bine, ca pe un ostatec de pret, facindu-i toate inles- 
nirile cu putinta, inclusiv aceea de a nu opri pe nimeni dintre cei ce $i-ar 
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fi exprimat dorinta de a-| vizita in arestul sau, sau de a-i face oarecare 
servicii personale. 

Din nefericire, acest regim de detentiune preventiva s-a prelungit 
peste orice asteptari. Atentiile pe care Felix i le ardta Sfintului Pavel 
aveau si un substrat meschin. Procuratorul roman, venal, astepta un gest 

care Sfintul Pavel intirzia sa-l faca, pentru simplul motiv ca nu voia 
sa-l faca, chiar daca nu i-ar fi lipsit punga plind la care rivnea lacomia 
romanului,~ 

Dupa doi ani de la arestarea sa in fata templului ierusalimitean, Sfin- 
tul Pavel afla cd Antonius Felix trebuise sa cedeze loeul sau, altuia. Siret, 
ca sa mai imblinzeasca4 inversunarea adversarilor sai, in nadejdea ca 
astiel il vor apasa niai cu crutare in fata Poppeei, Felix le-a facut sine- 
dristilor o ultima concesie: Sfintul Pavel raminea mai departe in inchi- 
soare, adica Ja dispozitia adversarilor sai. Dar acest ultim act de guver- 
namint nu i-a mai folosit cu nimic lui Felix. Cei ce l-au doborit din dre- 
gatorie au avut grija sa-l inlature definitiv si din viata publica a 
imperiului. 


5. Procuratorul Porcius Festus, succesorul lui Antonius Felix (Fapt. 
Apost. XXV, 1, urm.). Istoriograful iudeu Iosif Flaviu, contemporan cu 
evenimentele la care ne referim, vorbeste elogios despre succesorul Iii 
Antonius Felix. Porcius Festus, spune el, era un dregator drept, hotarit si 
activ in indeplinirea ‘naatoririlor sale. ‘Probabil ca alegerea lui nu s-a 
facut fara stirea palestinienilor influenti la Curtea lui Nero. 

La trei zile dupa sosirea in Cezareea Palestinei, unde-si avea rege- 
dinta, noul procurator s-a suit la lerusalim spre a lua contact la fata 
locului cu forurile conducatoare ale supusilor sai. N-a asteptat sa vina 
acestia la el. Tinea ca o data cu acest gest de consider atie fata de ei sa 
se incredinteze personal de starea de lucruri din jaré in insdsi inima 
Palestinei. 

A fost intimpinat. cu onorurile cuvenite rangului sau, si gazdele 
i-au spus numaidecit pdstul care le pastea de doi ani de zile: pe Pavel, 
hulitorul templului si al Legii, sd-1 trimita la lerusalim, ca sa fie jude- 
cat acolo. Pe drum, sicarii aveau 's4 crute judecatorilor osteneala de a se 
mai ocupa de acest caz, care i-a torturat atita amar de vreme. Bineinfe- 
les, Festul n-avea sa stie nimic de crima care se punea la cale. Ca a 
banuit, sau nu, ceva, e greu de precizat. Fapt este c4 noul procurator i-a 
invitat s& vind ei la Cezareea Palestinei, urmind sa se faca judecata 
acolo. Politicos si amabil, le oferea posibilitatea de a se atasa escor- 
tei sale. 

Pusi in fata acestui refuz. rostit cu cea mai perfectd  amabilitate, 
pirisii Sfintului Pavel s-au simtit dezamagiti: vedeau cA victima le alu- 
neca o printre degete. Orice obiectie impotriva acestei propunert 
marinimoase fiind superilua, nu le mai raminea decit sa incerce ultima 
sans4 pe care mai puteau conta.-Arhiereu al iudeilor era la vremea aceea 
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Ismail, fiul lui Fabi. Ii urmase in suprema dregatorie iudaica coruptulut 
Anania, pe care-] depusese Irod Agrippa II. 

Dupa opt-zece zile de petrecere in lIerusalim, Festus s-a inapoiat la 
resedinta sa, insotit de delegatii iudeilor. 

Procesul Sfintului Pavel a fost reluat incdé a doua zi. Festus parea 
pornit sa-i copleseascd pe sinedristi cu méarturiile deosebitei consideratit 
ce le-o purta. 

Delegatii acestora i-au adus Sfintului Pavel «multe si grele invinuiri, 
pe care nu puteau sa le dovedeascd» (XXV, 7). Sf. Luca nu arata ce anu- 
me invinuiri i se aduceau. Se cunosc, insa, cu precizie, din cuvintarea de 
aparare pe care a rostit-o invinuitul (XXV, 8), redata in rezumat. Ele 
trebuie sa fi fost: a) defaimarea Legii si b) a templului, si c) pretinsa 
impotrivire fata de cezar. Tertullus n-a facut uz de aceasta ultima invi- 
nuire, Cine stie daca in conciliabulele care au avut loc dupa dezbaterea 
desiasurata in fata lui Antonius Felix, capeteniile sinedriale nw se vor 
fi gindit cu parere de rdu ca au omis sa recurga la acuza cea mai impo- 
varatoare. Cei mai batrini dintre ei isi aduceau aminte c4 numai cu 
aceasta invinuire au reusit sa-i smulga lui Pilat sentinta de condamnare 
la rastignire a lui lisus Nazarineanul. 

Festus, aplecat spre concesii in favoarea iudeilor, face propunerea ca 
Sfintul Pavel sa accepte transferarea procesului sau la Jerusalim, urmind 
ca dezbaterile sa se desfasoare $i acolo in prezenta procuratorului roman. 

Desi nu era dat prin aceasta pe mina Sinedriului, Sfintul. Pavel re- 
fuza prompt si definitiv propunerea stramutdrii procesului s4u la leru- 
salim. Stia la ce se expune daca ar fi acceptat. Justitia romana ii oferea 
garantii de nepartinire. De aceea recurge lara sovdire la cumpdana ei. In 
deplina cunostinta a drepturilor ce-i reveneau ca cetatean roman, Aposto- 
lul se pune sub protectia cezarului. 

_ Siatem in momentul culminant al conflictului sAu cu sinedristii. Sim- 
pla pronuntare a formulei: Caesarem apello (Kaisara epikaloume = ape- 
fez_la cezar) a clarificat situatia. Prin ea se sustragea definitiv juris- 
dictiei oricarei autoritati provinciale, fie romana, fie iudaica. Aceasta 
infocmire a lui Octavianus Augustus. — caci el a legiferat proteguirea 
marinimoasa a calitatii de cive roman —, s-a dovedit a fi providentiala 
in cazul de fata. Provizoratul in care era tinuta de doi ani de zile cauza 
Sfintului Pavel a fost curmat ca prin farmec. In clipa in care a pronuntat 
temuta formula, glasul s4u trebuie sa fi rasunat sub boltile severe ale 
tribunalului roman cu taria unui protest nimicitor pentru calomniile st 


| intrigile urzite impotriva sa. Demn, aga cum mai vazut potrivnicti 


sai, $i mai dirz ca niciodata, Sfintul Pavel tine S4-i aSigure pe ei si pe 
procurator ca nu se teme nici de moarte, $i nici de cumpana dreptei jude- 
cati. Nedreptatea ce f se face, ins&, n-o poate suleri — gi, de aceea, 
intelege sa-si caute ce-i al sau, mai departe. 

Dupa ce s-a consultat cu consilierii s4i — jurisconsulti alesi de admi- 
nistratorii provinciilor romane —, Festus a incheiat dezbaterile, aradtind 
ca a ljuat la cunostinta vrerea acuzatului. Era obligat prin lege sa-i dea 
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curs fara intirziere. Pind acolo, insé, vom mai auzi de procuratorul Por- 
cius Festus, in istorisirea episodului care urmeaza. 


6. /rod Agrippa II si Berenice (Fapt. Apost. XXV, 13, urm.). Epi- 
sodul istorisit de Sfintul Luca in acest fragment, fara sa poata modifica 
o situatie detinitiv clarilicata din punct de vedere juridic, prin pronuntarea 
formulei «apelez la cezar», pune incad o data in lumina completa nevino- 
vatie a Sfintului Pavel in ce priveste atitudinea sa — corecta si demna — 
fata de institutiile religioase ale poporului caruia-i apartinea prin nastere 
si pregatire. Pe de alta parte, comportarea sa in fata regelui Irod 
Agrippa Il este aceea a unui om fara pereche. Discursul rostit cu acel 
prilej este de-a dreptul fermecator, fara sa-i lipseasca nici iscusinta dove- 
dita de pledoariile anterioare. 
Nu putea fi vorba de o revizuire a procesului sau. Acesta nici nu se 
terminase. Ceea ce s-a petrecut in imprejurarea istorisita de cartea 
Faptele Apostolilor are un caracter pur formal. Porcius Festus voia sa-i 
ofere oaspetelui regal o satisfactie mai mult, cind a pus la cale aceasta 
; intrevedere, ca sd-i maguleasca orgoliul de rege fara putere efectiva. 
1 Cu totul dependent de romani, Irod Agrippa II] — insotit de sora 
sa, Berenice (Veronica) —, s-a_grabit s4 vind in persoana la Cezareea 
4 Palestinei pentru a saluta pe noul procurator. Festivitatile care au avut 
q loc cu prilejul acestei vizite protocolare au fost la nivelul cuvenit: unei 
primiri regale. | 
1 Irod Agrippa II era nepotul lui Irod cel Mare. La moartea inaintasului 
a s4u Irod Agrippa I (f+ 44) fiind prea tindr pentru a-i urma imediat in 
- scaun, a fost retinut la Roma citva timp, spre a fi pregatit pentru domnie, 
a Ceea ce a obtinut de la imparatul Claudius erau doar farime din dome: 


nille administrate oarecind de bunicul principatul Halkis — situat 
2 spre nord de linia Beyrut-Damasc, intre Liban si Anti-Liban —, rotunjit 
x ulterior cu tetrarhia lui Filip, Frahonitis, Batanea si Abilene. Sub domnia 
2 lui Nero. i-au mai fost alipite regatului sau Tiberiada, Tarihea, Julias-si 
F citeva localitati invecinate. Cu toate cA avea in grija sa trupa care men- 
- tinea ordinea la templul ierusalimitean si dreptul de alegere a arhiereului, 
at ludeea era complet sustrasd jurisdictiei sale. 

le Sora lui, Berenice (Veronica), era renumita prin frumusetea $i repu- 
si _ tatia ei dubioasa4. Fiica. cea mai mare a lui Irod Agrippa I a fost casas 
FF torita cu unchiul ei, Irod, regele din Halkis. Inainte de aceea se logodise 
e cu Marcus, fiul lui ‘Alexandru, inspectorul sef al vamii din Alexandria, pe 
e- care l-a. pardsit de indaté ce i s-a dat posibilitatea unei legaturi matti- 
4 moniale mai avantajoase. 

Ramasé vaduva la virsta de 21 de ani, s-a retras lingd regescul ei 
2 frate, traind intr-o intimitate atit de scandaloasa incit au dat loc banu- 
nd ielii cA ar fi intrefinut relatii incestuoase. Ca s4 puna capat zvonurilor 
ea ce circulau pe socoteala ei, s-a cdsdtorit cu Polemon I, regele Ciliciei, L-a 


parasit insa curind, revenind la Curtea lui Irod Agrippa II. Fire aventu- 
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roasd si nesatioasa de placeri vinovate, a cucerit rind pe rind gratiile lui 
Vespasian si ale fiului sau, Titus. Asupra acestuia din urma a exercitat 
o influenta atit de puternica incit a scandalizat pe romani. Numai teama 
a. de opinia publica l-a impiedicat pe Titus s-o ia in casatorie. 
| Aceasta familie de detracati. impurpurati a avut un sfirsit demn de 
‘ ticdlosiile ei. Irod Agrippa II a mers cu slugarnicia fata de romani atit 
de departe, incit in razboiul iudaic a finut parte acestora, luptind im- 
potriva propriului sau popor. Vespasian i-a rasplatit tradarea de neam 
cirpindu-i regatul cu citeva domenii noi. A murit in anul 100. Regatul 
sau a fost anexat de romani guvernamintului Siriei. 
| Berenice a sfirsit urgisita de consingenii sai $i dispretuita de romani. 
acestor frati dubiosi, Drusila, sotia lui Antonius Felix, impre- 
. und cu fiul pe care l-a avut din cdsatoria cu acesta, au pierit sub domnia 
| lui Titus, fiind ingropati de vii sub torentele de lava ale Vezuviului. 
| Profitind de prezenta lui Irod Agrippa II la Cezareea Palestinei, Por- 
| cius Festus i-a vorbit despre detinutul s4u, aratirid cu-~de-amanuntul mer- 
: sul procesului in care l-au implicat sinedristii. Personal, procuratorul era 
| 
| 


; convins de nevinovadtia Apostolului (XXV, 18-19). Irod Agrippa II si-a 
| _ manifestat dorinta de a-l1 vedea. A doua zi, Sfintul Pavel a fost infatisat 
‘ -regelui iudeu. Sala de sedinte a tribunalului procuraturii romane era in- 
Le tesata de lume, ca la o festivitate. Alaturi de procurator si de rege se 
aflau acolo Berenice, ofiterii de escortd si capeteniile cetatii. 


Sedinta — sau, mai curind, intrevederea — a fost deschisd de Fes- 

; tus. Dupad ce a aratat vina ce i se imputa detinutului — precizind cA, 
a personal, nu-l socoteste a fi faptuit ceva vrednic de moarte — procuratorul, 
rie curtenitor, si-a exprimat nadejdea ca cercetarea lui Pavel de catre regele 
4 oaspe ii va inlesni redactaréa unui raport concludent catre imparat. Ca 
Festus Simula incurcdtura in ¢are se afla cind afirma ca n-ar sti ce sa 
serie cezarului, e cert. Fapt. Apost. XXV, 14-21 $i 24-27 dovedesc c4 nu 
“era tocmai atit de ignorant in materie, pe cit tinea sé para in aceasta 
imprejurare. Procuratorul voia sa dea importanta regelui oaspete. Atita tot. 


Fiind provocat de Irod Agrippa II ia cuvintul in apararea sa, 
-Sfintul Pavel a rostit inaintea acelei curti stralucite un discurs care 
= fi cinstit pe cel mai de seama maestru al oratoriei antice. — 

 & E bucuros — spunea el — ca poate infatisa cauza sa inaintea regelui, 
ie pentru ca acesta cunoaste indeaproape realitatile iudaice si poate sd se 
- exprime cu competenté asupra invinuirilor ce i se aduceau. Intr-un frag- 
“ment autobiografic (XXVI, 4-20) evocd viata sa anterioard convertirii, 

| _ ‘cind prigonea cu inversunare pe crestini, trecind apoi la istorisirea intil- 
gz nirii sale cu lisus Cel inviat din morti, care i-a incredintat misiunea 
ey de a propovadui popoarelor politeiste pocdinta, spre iertarea pacatelor. 

— A fost credincios pind la capat acestei misiuni. L-a vazut pe Domnul 
if inviat si a depus miéarturie despre Invierea Lui inaintea paginilor. In- 
tr-aceasta zace obirsia inversunarii iudeilor impotriva sa, Ceea ce invata 

el este in deplina concordant4 cu Legea: si Moise, si proorocii ardtau ca 
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Hristos, Mesia, va veni in lume, va patimi si va invia, vestind lumina 
tuturor oamenilor, fara nici o discriminare. 

La acest loc, discursul se transforma in discutie. Festus intervine, spu- 
nindu-i ca vorbeste ca un visdtor: «Esti nebun, Pavele! Multa ta stiinta 
de carte te duce la nebunie» (v. 24). 

Cu o exemplara prezenta de spirit, Sfintul Pavel riposteaza: «Nu sint 
nebun, puternice Festus, ci grdiesc cuvintele adevarului si ale intelepciu- 
nii» (v. 25). ‘Mai mult decit atit! Cheama in sprijinul mdarturisirilor sale 
pe rege: Irod Agrippa II se pricepe fara indoiala mai bine in probleme 
de credinta religioasa iudaica decit dregatorul roman. Acesta vorbise ca 
un soldat ignorant in materie de teologie rabinica. Intreruperea sa — gro- 
solana4 ca formulare — era un omagiu adus indirect, fara sa vrea, omu- 
lui in lanturi care statea in fata adunarii: el stia lucruri care faceau 
faima celor mai renumiti carturari si le rostea cu o convingere de 
neinfrint. | 

Folosind cu dibacie situatia creata prin interventia lui Festus, Sfin- 
tul Pavel lanseaz4 un atac direct asupra regelui: «#Crezi, rege Agrippa, 
in prooroci ?» (v. 27 a). Fara sa mai astepte rdspunsul, adauga: «Stiu ca 
crezi!» (v. 27 b). Promptitudinea atacului si tactica intrebuintata de Sfin- 
tul Pavel l-a suprins pe rege si trebuie s4-l fi impresionat placut. Ca iudeu, 
mu putea tagadui credinta sa in spusele proorocilor. Ca presedinte al 
acelei adundari, in care_covirseau numeric cei ce nu erau iudei, era mai 
potrivit sa nu se declare. Sfintul Pavel i-a crutat orgoliul si l-a scutit 
de o umilinta. | | | 

Vrind sa para stapin pe situatie, regele a spus, in forma oarecum glu- 
meata : Vorbesti, Pavele, cu atita convingere, incit ma tem s4 nu ma fac 
crestin (cf. v. 28). Dea Dumnezeu ca nu numai tu, ci toata aceasta marita 
adunare s4 se facd asa cum sint eu — raspunse Sfintul Pavel (v. 29) — 
si impingind sub ochii lor miinile sale ingreunate de lanturi, adauga: 
«...alara de legaturile acestea» (v. 29). 

A triumfat omul in lanturi. Cei puternici ai vremii aceleia — si 
Porcius Festus, si Irod Agrippa II — cind pardseau locfl de adunare isi 
spuneau unul altuia: «Nimic vrednic de moarte sau de lanturi nu face 
omul acesta; ...putea fi eliberat, de n-ar fi cerut sa fie judecat de cezar» 
(v. 31-32). 


7 7. Centurionul Iulius — un om de inimd si de onoare (Fapt. Apost. 
| XXVII, 1, urm.). Vara anului 59 era pe sfirsite, cind procuratorul Festus 
luase masurile de lipsa pentru expedierea Sfintului Pavel la Roma. | 
Impreund cu alti detinuti — care de asemenea trebuie sa fi apelat 
la judecata cezarului —, Apostolul a fost dat in paza unui centurion 
roman, pe nume Iulius, care avea insarcinarea sd4-1 duca tealar la desti- 
matie si predea autoritatilor competente din capitala imperiului. 
; Sfintul Luca spune despre acest ofiter cA facea parte din Cohorta 
Augusta. Aceasta inseamna ca apartinea corpului de elita al trupelor de 
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garda, pretoriene, care asigurau paza personala a cezarului. Comandantul 
lui era prefectul pretoriului. | 

Acest corp de elita era alcatuit din ostasi alesi pe sprinceana. Fiecare 
dintre ei se bucura de avantaje materiale aproape egale cu ale unui sutas 
(centurion, ofiter care comanda o suta de soldati) din trupele regulate. 
Dupda citiva ani de serviciu, orice soldat din Cohorta Augusta — numita 
si Evocati Augusti — putea spera avansarea direct la gradul de centurion. 
Bucurindu-se de increderea deplina a cezarului, acesta le incredinta mi- 
siuni dintre cele mai delicate, care cereau desavirsita discretie si tot atita 
hotarire si istetime pentru ducerea lor la indeplinire. 

Prezenta lui Iulius la Cezareea Palestinei se datora desigur insar- 
cinarii pe care i-o daduse cezarul, de a-| insoti pe noul procurator roman 
al Palestinei la postul sau. Festus profita de inapoierea la Roma a cen- 
turionului spre a-i da in grija pe Sfintul Pavel si pe ceilalti detinuti. 

De repetate ori subliniaza Sfintul Luca bunavointa pe care [ulius i-a 
aratat-o statornic Sfintu'1i Pavel in cursul dramaticei traversari a Marii 
Mediterane. La Sidon i-a dat voie sa cerceteze pe crestinii din cetate 
(XXVII, 3). In preajma naufragitlui corabiei, «vrind sa-fereasca pe Pavel» 
(XXVII, 43), a impiedicat pe ostasii de escorta sa-i ucida pe detinuti, ca 
nu cumva sa le scape vreunul din mina si sa-si piarda urma in insula 
Malta. Se vede ca era un sufiet distins si strain de grosolaniile cazone ale 
militariior armiilor romane. 

Pe la mijlocul lunii august, anul 59, centurtonul Iulius si-a imbarcat 
escorta si detinutii pe o corabie. Dupa peripetii care erau sa-i coste viata 
pe toti, au ajuns im pace la destinatie. Cu Sfintul Pavel se afla si Sfintul 
Luca. Proba, reaparitia in textul cartii Faptele Apostolilor a iragmentelor 
redactate la persoana I-a plural: «lar dupa ce s-a hotarit sd mergem in 
Italia...» (XXVII, 1) —, iar proba indirecta, belsugul de amdanunte privi- 


toare la aceasta caladtorie dramatica: ele pot proveni numai de la un 


martor ocular. 

Pamintul Italiei a fost atins in portul Puteoli. 

Sosind la Roma, misiunea lui Iulius era incheiata. Detinutii adusi din 
Palestina au fost predati prefectului pretoriului (comandantul garzif 
imperiale). | 

Trupele de garda ale pretorienilor erau incartiruite in doua cazarmi: 
una in nord-estul Romei, aproape de Calea Nomentina, iar cealalta in 
cladirea palatului imperial de pe colina Palatinum. 

Prefect al pretoriului era la vremea aceea Afranius Burrhus. 

Sfintul Luca nu-i pomeneste numele, limitindu-se doar s4-i indice dre- 
gatoria (XXVIII, 16). | 

Om cinstit si bun, militar din crestet pind in talpi, in cea mai aleasa 
acceptiune a cuvintului, impreuna cu filozoful Seneca, Afranius Burrhus 
a fost dascal al Iuj Nero. Pind a ascultat de acestia doi, Nero a guvernat 
excelent. Sfatuit de prieteni rai, s-a descotorosit curind de amindoi. Pre- 
fectul Burrhus a murit, amarit si revoltat de farddelegile fostului sau elev, 
de moarte napraznica, in anu! 62. Locul sau a fost luat de Fenius Rufus 
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$i de ferocele Sofonius Tigellinus. Trei ani mai tirziu, Seneca, din ordin 
imperial, murea deschizindu-si vinele in baie. La Curtea imperiala, locul 
inteleptilor l-au luat sangvinarii $i ticdlosii. Capetenia lor evolua rapid in 
spre apucaturi de scelerat. Faimosul cvincvenium atit de promitator al 
inceputurilor stapinirii lui Nero dispdrea in innoptarile nebuniei si impe- 
Tiul incdpea pe miinile pingdrite ale unui monstru impurpurat. 

Pe temeiul raportului lui Porcius Pestus si a informatiilor orale date de 
centurionul Iulius, prefectul Burrhus i-a fixat Sfintului Pavel un regim de 
detentiune ugoara, care se reducea la rigorile blinde ale domiciliului obliga- 
toriu intr-o casa cu chirie, din oras. Un soldat roman il pazea in per- 
manenta. Putea primeasca pe oricine si propovaduiasca Evanghelia 
Domnului si Mintuitorului nostru lisus Hristos «cu toata indrazneala si 
fara opreala» (Fapt. Apost. XXVIII, 31). 


Acestea sint principalele elemente de istorie profana antica ce se 
intiinese in textele scripturilor inspirate lucanice. Cunoasterea lor, cum 
spuneam, este neapdrat necesara pentru intelegerea completa si corecta 
in primul rind a pericopelor in care apar ele. * lee 

Fireste, la fiecare titlu din cele identificate si discutate de noi se 
_ putea spune mult mai mult decit ceea ce se vede aci. Despre unele din ele 
s-au scris carti intregi si despre oricare se poate scrie o carte. Intentia 
noastra a fost s4é comprimam materialul, reducindu-l la esential. Nu a fost 
usor acest lucru. L-am facut cu gindul mereu indreptat spre cei pentru care 
se scriu astfel de lucruri: preotii Bisericii noastre. ; 
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IMPORTANTA DOGMATICA A RASPUNSURILOR 
PATRIARHULUI IEREMIA AL Il-lea | 


de Magistrand ICA I. IOAN 


1. CONSIDERATII GENERALE ASUPRA CORESPONDENTEI TEOLOGICE DINTRE 
PATRIARHUL IEREMIA AL II-LEA SI TEOLOGII PROTESTANTI DIN TUBINGEN 


-E  stie ca, imediat dupa aparitia protestantismului, primii re- 
formatori ce aveau o oarecare cunostinta despre Biserica Or- 

_ todoxa greaca, au vazut in ea un sprijin si legitimitatea insds# 
a lucrarii lor reformatoare, in discutiile lor cu romano-cato- 

_licii, despre primatul papal si altele, «consacrind, astfel, ei, 

, cei dintii, relatiile protestantismului cu Ortodoxia. Primul 
exemplu l-a oferit insusi Martin Luther, care nu mult dupa izbuc- 
nirea protestantismului, la 4 iulie 1519, s-a intemeiat pe Biserica Or- 
todoxa greacd, in ctunoscuta discutie publica cu vestitul teolog papal 
Eck, din Leipzig, si in epistolele sale catre Spalatinus, si altele. La 
fel au procedat si reformatorii in cartile lor simbolice, indeosebi in 1530, 
in Apologia Confesiunii Augustane si in 1537, in Articolele Smalcaldice>» 1. 
asemenea, Filip ‘Melanchthon a manifestat un interes tot mai viw 
pentru Biserica Ortodoxd4, mai ales dupa venirea in Wittenberg a diaco- 


-nului Dimitrie Mysos, in 1559, trimis de patriarhul Ioasaf al II-lea, pentrw 


a se informa in legatura cu reforma protestanta din Apus, caruia i-a dat, 
la plecare, o scrisoare catre patriarhul loasaf al II-lea si un exemplar din 
Confesiunea Augustana 2. Nu mult dupa aceea, urmind exemplul reforma- 


* Aceasta lucrare de seminar, sustinuta pentru titlul de magistru in teologie, a fost. 
intocmita sub indrumarea d-lui prof. N. Chitescu, care a dat si avizul pentru publicarea ei. 

1. loanis N. Karmiris, "Op0080Eta xat Ilpotectavtuoude Tomos I, Atena, 1937, pp. 
24 sq. Vezi si dr. Ernst Benz, Die Ostkirche im Lichte der protestantischen Geschichts-- 
schreibung von der Reformation bis Gegenwart, Miinchen, 1952, cap. II, Die Ostkirche im 
Geschichtsbild der Reformatoren, pp. 9-39. Idem, Wittenberg und Byzanz. Zur Begegnung’ 
und Auseinandersetzung der Reformation und der Ostlich-orthodoxen Kirche, Marburg,. 
1949, pp. 4-129. 

2. In legdtura cu soarta acestei epistole $i a Confesiunii Augustane, date de Me- 
lanchthon diaconului Mysos, ca gsi privitor la persoana gi activitatea ulterioara a acestui 
diacon, dupa aceasta daté, aproape tofi istoriografii protestanti si ortodocsi au sustinut, 
pina acum, c4 «Mysos revenind Ja Constantinopol a inminat, in realitate, epistola lui 
Melanchthon patriarhului loasaf, expunindu-i totodata verbal, lui si teologilor din juruk 
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torilor, de data aceasta in mod direct si oficial, teologii protestanti in- 
cearca sa intre in legatura cu insusi patriarhul ecumenic al Bisericii Or- 
todoxe. E vorba de faimoasa corespondeta teologicad, care s-a dus ‘intre 
anii 1573-1581, intre teologii protestanti din Tiibingen si patriarhul Iere- 
mia al [I-lea «sub duhul iubitor de unire», si la care au participat mai multi 
teologi, de ambele parti. «Din-partea ortodocsilor au luat parte, la aceasta, 
aproape toti teologii citi erau atunci in Constantinopol, dintre care sint 
cunoscuti: loan gsi Teodosie Zigomala, medicul teologilor, Leonardos 
Mindonius din Chios, Damaschin Studitul de Neupactos si Arta, Arsenie 
din Tirnova, Mitrofan de Bereea, Ieromonahul Matei, logotetul Ierax si 
probabil si Gavriil Saveros, sub conducerea vestitului patriarh al Constan- 
tinopolului Ieremia al II-lea, care este autorul principal al Raspunsurilor... 
$i asupra carora teologii greci amintiti si-aw exprimat numai pdarerea 
consultativa dv@téow “EAAnvwv Oeoddoywv pdvov 
VEYXOVTOV éx yv@unv—» 3. Unii teologi protestanti, cu osebire Philipp 
Mayer *, sustine, dimpotriva, ca adevdratii autori ai celor trei Raspunsuri 


lui, rezultatele misiunii sale. Daca noi sintem lipsiti de cunostinte istorice mai amanuntite, 
referitoare la aceasta, nu este totusi greu de a deduce ca convingerile lui Mysos nu erat 
‘cu totul favorabile fata de protestantism. Tacerea patriarhului loasaf a] Il-lea, neraspun- 
zind la epistola lui Melanchthon, nu ne lasa noua nici o indoiala ca diaconul tesaloni- 
cean a istorisit in mod drept si exact abaterea protestantismului in inva{atura, cult gi 
via{a bisericeascé de la Biserica veche si de la Ortodoxie» (Karmiris, op. cit., pp. 37-38, 
precum si Heinecius, Gass, Schréckle, Pichler, Hefele, Belmont, Renaudin si altii). Parerea 
aceasta ins4 este complet rdsturnata, in special prin cercetarile mai noi ale prof. E. Benz, 
dupa care «Diese Angaben stimmen nicht. Es lasst sich vielmehr aus anderen Quellen 
ein ziemlich genaues Bild des Lebens dieses Demetrios rekonstruieren, und zwar ‘ssowohi 
fiir die Zeit von seinem Auftreten in Wittenberg, wie vor allem fiir die Zeit nachher»- 
Wittenberg und Byzanz, p. 72. Prof. Benz a aratat ca diaconul sirb Mysos, dupa sederea 
sa la Constantinopol, a devenit, dimpotriva, un zelos pionier in raspindirea reformei pe 
pamintul ortodox, in special in Ardeal, Moldova gi {arile slave, careia i s-a dedicat 
si jertfit in intregime, pina la sfirsitul sau, raminind, totusi, o intrebare insolubila, daca 
dupa plecarea din Apus, Mysos s-a mai intors sau mu la Constantinapol. /bidem, pp. 91-93. 

3. I. Karmiris, op. cit., pp. 80-81. Vezi si I. E. Mesoloras, ZupBodAtx} tig Upbodd—ov 
ExxAnciac’ ta tom. I, Atena, 1893, p. 87. leremia al IlI-lea 
(1539-1595) s-a nascut in Anhialos, hirotonit la inceput mitropolit de Larisa, a fost in 
trei rinduri patriarh de Constantinopol, intiia oara in 1572-1579, a doua oara in 1580- 
1584, si a treia oara in 1586-1595. E considerat ca unul din cei mai mari patriarhi, dupa 
caderea Constantinopolului. A fost o personalitate foarte energica gi activa, atit in inte- 
riorul Bisericii Grecesti, cit si in afara ei, prin legaturile sale cu Bisericile Ortodoxe slave, 
calatoria sa in Jarile Rominesti si in Rusia, pentru ridicarea mitropolitului Iov al Mos- 
covei la rangul de patriarh al intregii Rusii, la 23 ianuarie 1589, si cu eterodocsii, dar $ 
o personalitate de o vasta cultura teologica si filozofica, pe care nu a incetat s4 o dez- 
volte continuu si in timpul pastoriei sale, prin studiu asiduu, cum ne atesta mérturiile 
contemporanilor lui. Astfel, Manuil Malaxos zice despre el: «Se adincea in studiul 
Sfintei Soripturi si studia, si studia, ziua si noaptea, teologia si filozofia si alte muite 
stiinte si chestiuni bisericesti» (Turcograecia, p. 205). Se angaja in discutii serioase cu 
teologul protestant Gerlach, spontan si in mod natural, despre diferite chestiuni de cre- 
dinta rigs Tiirkischen Tagebuch, pp. 95, 96, 100-101, si Benz, Ostkirche, pp. 24-29). 
«O asifel de parere despre cultura lui Ieremia a fost generala in Ortodoxia greaca, 
care i-a atribuit supranumele de tpavég, «patrunzatorul» (Rarmitis, op. cit., p. 84). 

4. Dr. Ph. Mayer, Die teologische Literatur der griechischen Kirche im_sechszehn- 
ten Jahrhundert, Leipzig, 1899, pp. 87-89. Idem, /eremia //, in Realencyclopddie fiir pro- 
testantische Theologie und Kirche, Vill Band, Leipzig, 1900, p. 661. 
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sint cei doi Zigomala, respectiv Teodosie Zigomala, protonotarul patriarhu- 
lui, iar leremia numai le-a aprobat si le-a semnat in calitatea sa de pa- 
triarh, ca unul care nu ar fi avut cultura teologica necesara si nici ragazul 
pentru asa ceva. Dupa cum a aratat prof. Karmiris, bazat pe o larga si 
temeinica cunoastere a documentelor privitoare la aceasta corespondenta, 
aceasta parere nu este pe de-a-ntregul adevdrata. «E adevarat, cum s-a 
zis, — alirma dinsul —, c4 compunerea Raspunsurilor a constat din colabo- 
rarea teologilor din jurul patriarhului si inainte de toate a celor doi Zigoma- 
la, dar aceasta trebuie sa fie socotita ca avind mai mult un caracter consulta- 
tiv, in care autorul principal este Ieremia al II-lea, al carui nume il poarta 
ele si pe care ni l-a transmis traditia bisericeasca, in mod unanim. Lu- 
crul acesta sé poate vedea destul de clar din extrasul adus, de obicei 
din epistola din 15 noiembrie 1575 a lui Teodosie Zigomala catre Crusius : 
«Ca sa cunosti in mod exact, releritor la aceea ce ne-a rugat, ca Prea 
Sfintitul Patriarh studia si medita de atunci, cind avea ragaz (caci avea 
multe lucruri) cartea trimisa de voi, ce cuprinde capitolele despre credinta, 
pe cafe ziceti ca le tineti. Si cind a voit m-a chemat pe mine, pe tatal meu 
Si pe un oarecare intelept Chion, ce locuia la noi si pe unii membri ai sino- 
dului, totodata, si consultindu-ne asupra celor hotarite de el (ovpBovdevd- 
wsvos S6Ealovta s-a compus apoi de catre mine un radspuns la 
fiecare capitol, despre cele ce sint de acord si cele ce nu sint de acord, 
aratindu-se, in mod clar, cim trebuie» (Cursius, Turcograecia, p. 432). 
Dimpotriva, acreditarea ideii cu privire la compunetea Raspunsurilor de 
catre cei doi Zigomala, noi osocotim ca a fost inlesnita de ei insisi, pentru 
reusita scopurilor personale (vez mai ales W. Goz und E. Conrad, Dia- 
rium Martini Cursii, 1598-1599, Tiibingen 1932, p. 221), de aceea si K. 
Diovuniotis in cele din urma declara pe drept ca «cei doi Zigomala nu 
pot fi considerati ca autorii Raspunsurilor catre teologii din T ubingen 
Zvyouakas, in: @eodoyia, 1923, p. 152). De altfel insusi Teo- 
— Zigomala, privitor la Raspunsul al III-lea, scrie catre Stefan Gerlach 

«Prea Sfintitul Patriarh leremia a compus (ovyyedqet) 
( p. 105)» 5. 

In tot cazul, aceste Raspunsuri sint rodul colaborarii si expresia vie 
a sobornicitatii intregii Bisericii grecesti, in care patriarhul a avut rolul 
principal si hotaritor. 

Din partea protestantilor au luat parte al aceasta corespondenta 
— direct sau indirect — aproape toti teologii din Ducatul Wittenbergului, 
in special, profesorii din jurul scolii teologice a Universitatii din Tiibingen, 
care detinéa atunci o pozitie importanta in Biserica protestanta, avind 
intiietatea in toate chestiunile teologice, fie in discutiile dintre lutherani 
$i reformatori, fie dintre protestanti in general si romano-catolici. Au |uat 
parte direct, la aceasta: Iacob Heerbrand, retorul Universitatii din Ti- 
bingen, Lukas Osiander, Eberhard Bidembach, Johannes Margirius, Theodor 


5. I. Karmiris, op. cit., pp. 82-83. Mesoloras, op. cit., pp. 83-86. 
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Schnepf, Johannes Brenz, Stefan Gerlach, vestitul latinist si filoelin Martin 
Crusius, sub conducerea renumitului teolog lutheran, cancelarul Universi- 
tatii si superintendentul Bisericii protestante din Tiibingen, Jakob Andreas, 
dintre care ultimii doi sint autorii principali, iar Crusius traducatorul in 
greceste, alaturi de care au stat si ceilalti teologi mai putin cunoscuti si 
insusi principele Ducatului, Ludovic 8. 

Imprejurarile in care a avut loc aceasta corespondenta dintre teologii 
protestanti si Biserica Ortodova sint cunoscute. In anul 1573, ambasadorul 
in Constantinopol al imparatului Germaniei, Maximilian al II-lea, David 
Ungnad, a cerut Universitatii din Ttibingen un teolog distins ca paroh al 
ambasadei din Constaninopol. Cancelarul Universitatii, Andreas, Crusius 
si alti profesori, profitind de aceastd ocazie, aleg pe unul din cei mai 
buni elevi al Universitatii, pe zelosu! teolog luteran Stefan Gerlach, «in 
scopul ca el sa fie utilizat ca organ al lor pentru inceperea si conducerea 
tratativelor de unire cu centrul Ortodoxiei, Patriarhia ecumenica si pentru 
raspindirea in ea a ideilor reformatoare. In felul acesta, vazindu-se posibilita- 
tea unirii ortodocsilor si protestantilor prin aprobarea de catre corifeii re- 
formei, au incredintat cu grija lui Gerlach aceasta misiune grea, insarci- 
nindu-l ca prin ajutorul ambasadei germane si a altor ambasade pro- 
testante din Constantinopol, sa urmdareasc4 cu orice mijloace realizarea 
acestei porunci incredintate Iui si «sa cistige pentru Evanghelie Biserica 
rasariteana»... Fiindca prin aceasta apropiere — si daca e cu putinta prin 
unirea lutheranismului zis «ortodox» si a Bisericii ortodoxe catolice, cea 
mai veche — profesorii teologi din Tiibingen nadajduiau, pe linga aceasta, 
s4 cisltige o biruinta vestita contra romano-catolicilor, iar apoi, si contra 
celorlalte, ramuri provenite din radacina protestantismului, intre care 
se dadeau atunci lupte inversunate» 7. Ajungind la Constantinopol, Gerlach 
prezenta, in octombrie 1573, cele doua scrisori de recomandare a lui An- 
dreas si Crusius in care primul motiveaza astiel incercarea lor de apro- 
piere: «Deoarece si noi si voi ne-am botezat intr-un singur Mintuitor, 
Hristos si credem ca El este singurul Rascumparator al neamului omenesc 
si stim ca El ne mintuieste savirsind aceasta numai prin crucea Lui» &, 
impreuna cu o omilie a acestuia la Ioan X, 11 «despre Pastorul cel Bun». 
Fara sa astepte raspunsul patriarhului la aceste scrisori, Crusius ii adre- 
seaz4 o a doua epistola, impreuna cu o alta omilie a lui Andreas, la Luca 


6. Ibidem, p. 84. Mesoloras, op. cit., pp. 81, 87-89. | | 

7. Ibidem, pp. 88 si 121-122. A Landenberg, Die Reise zweier Wiirttenbergischer 
Gesandschaftspreidiger nach Konstantinopol im Jahre 1573 und 1577, nach ihrem Tagen- 
buche erzdhlt, in Literarische Beilage des Staatsanzeiger fiir Wittenberg, Stuttgart, 1888, 
p. 191: Mesoloras, op. cit., pp. 81-83; dr. Carl Josef Hefele, Versuche zur Protestanti- 
sierung der griechischen Kirche, in Beitrdge zur Kirchengeschichte, Archaologie und Li- 
turgie, I. Band, Tubingen, 1864, p. 459. | 

8. Turcograecia, p. 415, la Mesoloras, op. cit., p. 90: «Frazele acestea ce constituie 
fiinta si centrul reformei protestante, nu au fost aruncate, desigur, asa !a intimplare..., 
prin ele Iacob a voit sa arate patriarhului c4 mintuirea omului vine numai de Sus si se 
implineste numai prin crédinta in Hristos si, deci, faptele sint de prisos». 


371 


tag 
a 
1 
= 
A 
- 
sr 
> 
: 
‘ 
4 
4 
ii 
a 
¢ 
| 
¥ 
a 
i 
- 
\ 
2 
¥ 


~ — » o 


372 ORTODOXIA 


X, 9, «despre Impdratia lui Dumnezeu» %. Patriarhul leremia a_ primit 
foarte binevoitor toate acestea si l-a asigurat pe Gerlach ca va raspunde 
in curind. Gerlach ‘scrie, indata, celor din Ttibingen, sa-i trimita mai multe 
exemplare din Conlesiunea Augustana, in scopul misiunii ce i-a fost 
incredintata, ceea ce Andreas si Crusius au si facut, trimitindu-i, in 15 
sept. 1514, cinci exemplare din Confesiunea Augustana, tradusa in greceste 
de Paulus Dolscius 1°, impreund cu o epistola catre patriarh, prin care 
Andreas il roaga sa primeasca cu bundavointa aceasta carte a credintii 
lor si sa-si exprime judecata lui inteleapta asupra ei, «daca cumva, cu 
ajutorul lui Dumnezeu cugetam aceleasi invataturi in Hristos» 14. Gerlach 
a inminat Confesiunea Augustana patriarhului, abia in 24 mai 1575. 
Catre slirsitul anului 1574, patriarhul raspunde in termeni curtenitori si 
cu multa finete la epistolele anterioare si la cele doua omilii ale lui An- 
dreas, talmacind ortodox aceste locuri din Sf. Scriptura si incheind, ice: 


#Ceea ce ramine de facut este de a ne ruga Arhipastorului Hristos, 


Domnul nostru, si voi de a nu tine nici o alta temelie a credintei, in 
afara de cea pusd, care este piatra din capul unghiului, Hristos, Insusi 
Adevarul, de a nu asculta nici un glas strain al unor inovatori, care nu 
vor sa intre prin usa Evangheliei si prin invataturile Sfintilor Parinti 
si ale dumnezeiestilor nostri dascali, care au cladit pe ea, ci de a asculta de 
Arhipastorul, Domnul nostru si de Sfinta lui Biserica, pe care a rascum- 
padrat-o cu insusi Singele Sau». «Din acestea si din intreaga epistola 


reiese concluzia ca patriarhul, cunoscind deja — inainte de primirea Con- 


9. Turcograecia, p. 488, la I. Karmiris, op. cit., p. 89. 

10. Prin cercetarile mai noi, referitor !a traducerea greacd a Confesiunii Augustane, 
de Paulus Dolscius, tiparita la Basel la 1559 si in colectia Acta et Scripta Theologorum 
Wittenbergensium et Patriarchae Constantinopolitani D. Hieremiae etc., Wittenbergae, 
1584», prof. Benz a ardiat cA este una $i aceeasi traducere greacd, pe care Melanchthon 
a tripis-o patriarhului loasaf al Il-lea, recte, traducerea facuta de Melanchthon insusi, 
cum oO atesia mé@rturiile interne si cele ale contemporanilor (Turcograecia, p. 264), in co- 
laborare cu Mysos, dar tiparita la Basel sub numele prietenului sau, medicul Paulus Dols- 
cius, pentru a évita discutiile, aprinse, in sinul teologilor protestanti, privitor la textul 
oficial al Confesiunii Augustane gi cel care statea la baza traducerii grecesti. «Textul gre- 
cesc al Confesiunii Augustane — zice prof. Benz — nu este o traducere simpla, textualé, 
a Augustanei, ce renunta la orice adaose, ci este_o prelucrare cu foarte-multe schimbari 
si intregiri, care nu Jas& aproape nici un cuvint in forma sa originala, asupra articolelor 
principale despre justificare, fapte bune, ci aduce acestor articole speciale o interpretare 
si talmacire corecté. Traducerea nu se fime de textul Confesiunii Augustane aprobat de 
Biserica, ci are deja la baza traducerii un text al Augustanei, largit considerabil si pre- 
lucrat in scopiwi traducerii... Prelucrarea insdsi araté c4 ea nu a fost cugetaté pentru lute- 
ranii germani. Caci traducerea a cuprinsului nofiunilor Augustane, nu trebuia 
prezentata in limbajul crestinismului evanghelic ci, deoarece ea se facea, pentru un cere de 
cititori straini, anume pentru credinciosii Bisericii Grecesti Ortodoxe, cdrora multe idei 
ale Augustanei le-ar fi parut neobignuite si straine, tocmai pentru intelegerea si evlavia 
acestora, multora dintre ele trebuia s4 li se schimbe mai intfi sensul (umdeutet) si sa 
fie astiel formufate ca s4 poata fi inteligibile lor, in general, preocupdrile fundamentale ale 
marturisirii evanghelice» (Wittenberg und Byzanz, p.-100, 4-128). In acest sens, Mesoloras 
(op. cit., p. 100), are dreptate cind zice ca pe drept poate sd zic& cineva, c& in multe 
privinte, Confesiunea Augustana este o confessio a non confitendo». 

11. Acta et Scripta, \a 1. Karmiris, op. cit., p. 90. 
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fesiunti Augustane — inovatiile protestantismului, considera protestan- 
tismul, in general, ca 0 inovatie» 12. Aceasta epistola a fost primita cu 
mare bucurie de catre profesorii din Tiibingen. La 20 martie 1575, Andreas 
si Crusius scriu patriarhului o epistola in care se apara de acuzatia de 
inovatori, deoarece Luther a respins numai unele obiceiuri, dar in invata- 
turile principale despre mintuire sint de acord si imbratiseaz4 si ei cre- 
dinta transmisa de Apostoli, Parinti si de cele sapte sinoade ecumenice, 
«intrucit sint de acord cu noi» (800v fas ye ovviévar) 13. Ca sa lini- 
steasca pe coreSpondentii sai, patriarhul le scrie, la 16 noiembrie 1575, 
anuntindu-i ca le va trimite in curind si Raspunsul sau la Confesiunea 
Augustana 14. Intre timp, patriarhul si cei din jurul sau, studiau asiduu 
Confesiunea Augustana, discutind si cu Gerlach, cerindu-i lamuriri la 
unele puncte 15 si judecind-o in lumina Sfintei Scripturi si a Sfintei Tra- 
ditii a Bisericii, lucru nu usor de facut, deoarece Biserica Ortodoxa, pusa 
acum, pentru prima data, in situatia de a-si da parerea asupra invataturii 
protestante, «patriarhul ortodox, pentru prima data, trebuia, de la el in- 
susi, Sa se opund acesteia, urmind peste tot duhul ortodox care trecea 
peste veacuri si avind ca indrumatori, atit cit era cu putinta, pe Parintii 
Bisericii. $i in realitate asa a si facut» 16. La 15 mai 1576, patriarhul [e- 
remia al [I-lea trimite profesorilor din Tiibingen, primul Raspuns la 
Confesiunea Augustand, impreuna cu o scrisoare, in care strdbate pu- 
ternic duhul autentic ortodex de unire al Bisericii rasdritene 17. In Raspun- 
sul sau, patriarhul Ieremia examineaza critic si pe larg, in duh autentic 
ortodox, fiecare articol al Confesiunii Augustane, aratind unde coincide 
$i unde se deosebeste invataétura ortodox4 — ‘cum vom aradta mai jos — 
si, ineheind, cheama péarinteste pe teologii protestanti la unire cu Bi- 
serica adevatata a lui Hristos, cea ortodoxa: «Acestea toate cele spuse 


de noi, iwbitilor, cum si voi bine stiti, sint din Sfinta Scriptura, insuflata 


de Dumnezeu potrivit talmacirii, explicatiei si invataturii sanatoase si 
a inteleptilor si teologilor sfinti ai nostri. Caci noua nu ne este ingaduit 
ca, dupa aplicatia moastra indrazneaté, a cugeta, intelege si inter- 
preta ceva din cuvintele Scripturii insuflate de Dummnezeu, decit numai 
dupa teologii aprobati de Sfintele Sinoade, in Duhul Sfint, in scop evla- 
vios, c@ nu abatindu-ne de da invatatura dreapta a Evangheliei si de la 
cunoasterea si intelepciunea adevdratd, cugetul nostru sa colinde, ase- 
menea lui. Proteu, intr-o parte si in alta. Dar, in ce fel, va zice cineva, 


12. Turcograecia, p. 422, la I. Karmiris, op. cit., p. 91, si Mesoloras, op. cif., p. 94. 
Cum observa si dr. Aloysius Pichler (Geschichte der Protestantismus in der orientalischen 
Kirche im 17 Jahrhundert, Miinchen, 1862, p. 35): «Cei doi teologi (Andreas si Crusius) 
erau, deci, destul de lipsiti de caracter (waren nun charakterlos genug), asigurind continuu 
in scrisoare, ci ei se deosebesc numai in unele obiceiuri esentiale locale, de greci, pe 
cind, dimpotriva, in invataturiie fundamentale, asa cum au fost transmise de Sfinta Scrip- 
turd, si cele sapte sinoade, sint perfect de acord». | 

14. Renaudin, Lutheriens et Grecs-Orthodoxes, Paris, 1903, p. 27. 

15. E. Benz, Ostkirghe, pp. 28 sq. 

16. I. Karmiris, op. cit., sp. 983. 

17. Vezi Acta et Scripta, p. 54, la I. Karmiris, op. cit., pp. 94-95. 
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va fi dreptarul acesta ? Acesta este, cu ajutorul lui Dummnezeu, sa nu se 
cugete sau sad nu se facd nimic contrar celor rinduite de Sfintii Apostoli 
si Sfintele Sinoade. Caci, pazind, in mod drept acelasi hotar, vom fi in 
acelasi cor, impreuna pdartasi si de aceeasi credinta. De aceea si voi, 
barbati germani, prea intelepti si fii iubiti ai Smereniei noastre, voind ca 
unii ce sinteti inteleptii, de a va apropia din tot sufletul de Prea Sfinta 
noastra Biserica, noi, ca parinti iubitori, va vom primi binevotiori, cu dra- 
gostea si bunavointa noastra, daca voiti sa urmati in acord cu noi inva- 
taturile apostolice si sinodale si a va supune acestora. Atunci veti fi 
cu adevarat impreuna partasi cu noi si supunindu-va sincer, impreuna 
cu noi, Bisericii sfinte si sobornicesti a lui Hristos, veti fi laudati de catre 
toti, ca unii ce sinteti intelepti si astiel, cele doua Biserici, devenind una, 
cu ajutorul lui Dumnezeu, vom vietui impreuna, bine placuti lui Dum- 
nezeu, pind vom dobindi impdaratia cereasca, in care, fie ca noi toti sa 
ne intilnim, in lisus Hristos» 18. 


Primind Raspunsul patriarhului, la 18 iunie 1576 si vazind respinse, 
cu multa finete si dragoste crestineasca, invataturile lor, profesorii din 
Tubingen se hotarasc sa replice, indata, patriahului, cerind in acest scop 
colaborarea mai multor teologi renumiti din Stuttgart si intreg ducatul 
Wittenbetgului. Astfel, ei resping acest dreptar sigur, accentuat de patriarh 
si alirma puternic principiul protestant, dupa care Sf. Scriptura trebuie 
inteleasa si interpretata exclusiv prin sine insasi, si analizeaza in lumina 
acestuia toate diferentele reliefate de patriarh, invitindu-l sa primeasca 
toate cele ardtat de ei, spre slava lui Dumnegeu 19. Dar, abia la siirsitul 
anului 1577 reusesc sa trimita la Constantinopol primul lor contra-ras- 
puns, semnat de Crusius si Osiander (care tinea locul lui Andreas, chemat 
in. Saxonia pentru redactarea Formulei de’ Concordie), impreunad cu o 
Bpistola si un Compendium Theologiae a\ lui Jakob Heerbrand, traduse 
in greéceste de Crusius, prin mijlocirea noului ambasador, Joachim Sint- 
zendorf si a noului paroh al ambasadei, Solomon Schweigger, in locul 
lui Ungand si a lui Gerlach. Patriarhul leremia, fiind in vizitatii ca- 
nonice, raspunsul teologilor protestanti nu i-a parvenit decit la 25 ianuarie 
1578, la Tesalonic. Intors la Constantinopol, la 22 mai 1578, patriarhul 
incepe sa lucreze la al doilea Raspuns, scriind mai intii trei scrisori catre 
Osiander, Heerbrand, Crusius si Andreas, prin care ii anunta ca le va 


18. Rdspunsul I, la Mesoloras, op. cit., pp. 193-194, si I. Karmiris, op. cit., pp. 
95-96. In lucrarea noastra ne-am folosit de textul original grecesc al Ra&spunsurilor, edi- 
tate in intregime de Mescioras, op. cit., pp. 124-264, din care si citém in continuare, 
Regretam ca nu am avut Ja indemina lucrarea semnalaté de prof. Karmiris, in @sodAoyla 
oct.-dec. 1958, si de Pr. Olimp N. Caciula, in «Studii Teologice», nr. 3-4, 1960, pp. 267- 
268: Dokumente der orthodoxen Kirchen zur Okumenischen Frage. Band 11. Wort und 
Mysterien. Der Briefwechsel iiber Glauben und Kirche, 1573-1581, zwischen der Tilbinger 
Theologen und den Patriarchen von Konstantinopel. Herausgegeben vom Aussenamt der 
evangelischen Kirche in Deutschland, Witten, 1958, care prezintaé, in traducere germanéa, 
aproape intreaga aceasta corespondenta. 

19. I. Karmiris, op. cit., p. 98. 
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trimite in curind si raspunsul sau. In mai 15792° patriarhul reuseste 
sa trimita al doilea Raspuns al sau catre profesorii din Ttibingen, in care, 
de la inceput isi exprima nadejdea ca, «desi in multe puncte sinteti de 
acord cu Biserica noastra, fie ca si in cele in care nw sintem de acord, 
sa fim de acord, in mod evlavios, cu incuviintarea lui Dumnezeu, Cel care 
implineste toate “spre folos» 21, analizind apoi din nou si pe larg pe 
baza Sflintei Scripturi si a Slintei Traditii, deosebirile dogmatice evidentiate 
inca din primul sau Raspuns, si incheind ii cheama iarasi cu dragoste pa- 
rinteasca pe protestanti, la unire cu Biserica Ortodoxa, aratind, totodata si 
cauza principala de unde provin toate dezacordurile. «Asadar, cunoscind, 
deja din dumnezeiestile Scripturi Ortodoxia, apropiati-va din tot sufletul 
de ea, lepddind, indata, de la voi, ca barbati intelepti si instruiti, toata 
inovatia absurda pe care corul dascalilor ecumenici si Biserica nu a 
primit-o. Caci astfel si unii si altii me vom invrednici de fericire, voi ca 
unii care ascultati si va supuneti conducatorilor vostri si nu va luptati 
cu cuvintele spre nici un folos si noi, ca unii care am grdait la urechile 
celor care asculté si am semdanat in pamint bun. Caci, desi in aproape 
toate chestiunile principale, sintem de acord, nu trebuie ca voi sa inte- 
legeti si sa explicati altfel, unele cuvinte ale Sf. Scripturi, de cum le-au 
explicat lumindatorii Bisericii si dascalii ecumenici, care le-aw explicat 
in acord cu Adevarul insusi, Hristos Dumnezeul nostru, iar noi, adica 
Biserica noastra, pazim acestea si ne tinem de acestea. Caci nu este 
nici o alta cauza a dezacordului, decit numai aceasta, pe care voi inde- 
partind-o cu ajutorul lui Dumnezeu, vom fi in acord si cu cele privitoare 
la credinta, spre slava lui Dumnezeu... Daca, deci, pina acum ati pacatuit, 
indreptati-va de acum inainte, ca unii ce sinteti intelepti si veti fi vrednici 
de jauda lui Dumnezeu, si a oamenilor si a noastra. Caci a gresi e 
omeneste, dar a ‘se indrepta e lucru ingeresc si mintuitor. De care sa va 
ingrijiti, ca si harul lui Dumnezeu sa fie cu voi» 22. | 
Cu toate ca, deci, patriarhul leremia a aratat, in mod clar, cauz 

fundamentala din care provine tot dezacordul si totodata calea singura 
a adevaratei uniri dogmatice cu Biserica Ortodoxa, teologii protestanti 
«si-au indreptat, dimpotriva, tot zelul pentru justificarea spiritului nou 
introdus de ei in crestinism»?3, compunind un al doilea contra-raspuns 
catre patriarhul Ileremia, semnat la 24 iunie 1580, de opt teologi: Andreas, 
Crusius,Gerlach, Osiander, Magirus, Heerbrand, Bidembach, Schnepl, de- 
sigur «pentru a face mai multa impresie» 24, in care, reluind aceleasi 
chestiuni din Raspunsul anterior al patriarhului, expun, acum, cum ei 


20. Mesoloras, op. cit., p. 110, greseste cind zice ca, «intorcindu-se din calatoria 
sa in Rusia, patriarhul trimite un Rdspuns pe larg, la. a doua scrisoare a protestantilor 
(in mai 1579)», deoarece patriarhul intreprinde calatoria in Rusia abia dupa 10 ani, in 
1588-1589. Vezi L. Petit, Jeremie I] Tranos, in «Dict. de Théol. Cath», tome huitiéme- 
Premiére partie, Paris, col. 893. | 

21. Rdspunsul I], p. 1%. | 

22. Rdspunsul Il,,pp. 246-247, si I. Karmiris, op. cit., pp. 99-100. 

23. I. Karmiris, op. cit., p. 100. 

24. Hefele, op. cit., p. 459. 


ol 
in 
oi, 
ca ; 
ta 
a- j 
a- 
fi 
na 
re 
a, 
m- 
Sa 
se, 4 
lin 
op 
tul 
irh | 
ie 
na | 
ca 
tul 
aS- 
at 4 
4 
se | 
nt- 
ul 
a- 
rie 
ul i 
tre 
Va 
pp. 
are, 
d 
ger 
der 
na, 


ORTODOXIA. 


insisi zic «mai deschis», invatatura lor despre acestea, lasind s4 se vada, 
astiel, descoperita adevarata forma.a protestantismului» 25. Intre timp, 
patriarhul Jeremia fusese inlocuit cu Mitrofan al III-lea, dar revenind din 
nou, la 13 aug. 1580, reia legaturile cu teologii protestanti, de data aceasta 
intr-o forma mai energica si mai categorica, deoarece contra-raspunsul 
ultim al acestora a aratat, in mod clar, deosebirea esentiala a punctelor 
de vedere si neputinta unei uniri dogmatice reale. La 6 iunie 1581, pa- 
triarhul Ieremia trimite teologilor protestanti al treilea si ultimul sau 
Raspuns, in care de la inceput, zice: «Aveam de gind sa tac cu des4virsire 
releritor la scrierile voastre si de a nu va mai raspunde nimic, ca unii 
ce schimbati, astiel, in mod vadit, Scriptura si talmdacirile talmacitorilor 
sfinti, dupa vointa proprie, avind cu noi pe Pavel, care indeamna: «pe 
omul erectic, dupa intiia si doua mustrare, lasa-l» (Tit, III, 16). Dar 
fiindca prin tacerea noastra ar putea s4 se creada ca sintem de acord 
eu voi, ca unii care poate, credeti si intelegeti bine acestea, si de a ne 
expune riscului ca Scriptura si sfintii sint de acord cu noi despre aceasta, 
aparindu-ne de acestea, aceasta si voimt s4 va intarim acum, convinsi fiind 
bine din scrierile voastre, cA niciodataé nu va veti putea uni cu noi, saul 
mai bine zis cu adevadrul» 26. Expune, apoi, din nou, invatatura ortodoxa 
asupra principalelor puncte divergente si incheind, zice: «Dar va rog pe 
voi, ca in viitor s4 nu ne mai dati de lucru si de a ne mai scrie sau 
trimite despre aceste lucruri, daca desigur tratati dilerit pe luminatorii 
$i teologii de altadata ai Bisericii, pe care ii cinstiti si-i laudati numai 
cu cuvintele, iar cu faptele Ti dispretuiti si ardtati propriile noastre arme 
ca inutile, adica cuvintele sfinte si dummnezeiesti ale acestora, de care 
noi ne servim pentru a va scrie si combate. Astiel, in ce va _ priveste, 
eliberati-ne pe noi de griji. Mergeti, deci, pe calea voastra si daca voiti 
de a ne mai scrie, scrieti-ne nu despre dogme, ci numai din prietenie» 27. 
Prin aceasta, desi patriarhul Ieremia a pus capat trativelor dogmatice 
de unfre, intrucit teologii protestanti au zadarnicit ei insisi putinta 
recunoasterii si primirii lor de catre «mama Bisericilor 28, a lasat insa 
larg deschisa posibilitatea relatiilor de prietenie si de colaborare pe ta- 
rimul practic al Bisericii pe care le-a cultivat el insusi, dupa aceasta. 
Teologii protestanti au continuat s4 scrie_si dupa aceasta ortodocsilor 
si, neoficial, astiel, in decembrie 1581, la porunca ducelui. Ludovic ei 
seriu «celor din jurul patriarhului Jeremia al Constantinopolului», al 
treilea al lor contra-raspuns, semnat de umnsprezece teologi: Andreas, 
Heerbrand, Bidembach, Magirus, Schnepf, Osiander, Holder, Brenz, Ger- 
iach, Schnopf si Crusius, in care apara, iaradsi pe aceeasi baza pftoprie, 
invataturile lor si, respingind de asemenea, ideea ca ar fi eretici. Dar 


25. Karmiris, op. cit., p. 101. | 
26. Radspunsul Il], pp. 247-249, si I. Karmiris, op. cit., pp. 101-102, 
27. Raspunsul III, p. 264. Tonul acesta energic si sigur, departe de a «trada din 
partea patriarhului o anumita incertitudine in ce priveste siguranta pozitiei sale teolo- 
gice», cum crede R. Belmont (Le patriarche Cyrille Lukaris et [Union des Eglises, in 
<drénikon», no. 4, 1938, p. 352), exprim& destul de evident tocmai contrariut. 
28. I. Karmiris, op. cit., p. 100. — 
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mu au mai primit nici un raspuns la acesta desi patriarhul Ieremia si 
cei din jurul sau au continuat relatiile de prietenie cu ei, pind la moar- 
tea sa, iar dupa moartea lui, cei din jurul sau. Astfel, patriarhul 
leremia raspunde la mai multe scrisori adresate lui de catre teologii din 
‘Tubingen: o data le scrie din Lituania, in iunie 1588, fiind in drum 
‘spre Moscova, alta data le raspunde, la 15 septembrie 1589, pe cind se 
intorcea de acolo si dezmintind zvonul rdspindit de iezuitul Pose- 


vinus ca ar fi primit calendarul gregorian, socotind. inovatori pe catolici, 


la care cef din Tubingen ii raspund, la 8 oct. 1589 cu mare bucurie, 
vazind ca nu sint socotiti si ei eretici de catre patriarh 29. 

Dupa moartea patriarhului Ieremia al II-lea (1595), numai Crusius 
mu a incetat-sa scrie vechilor sai prieteni greci, pentru continuarea tra- 
tativelor de umnire, ostenindu-se pentru raspindirea ideilor protestante 
in rindurile poporului grec, prin traducerea in greceste a patru volume 
de predici lutherane, dar fara succes 39, Moartea lui Martin Crusius, 
incheie definitiv relatiile dintre Ieremia al II-lea si teologii greci din jurul 
lui, pe de o parte si teologii protestanti pe de alta parte, in care 
putem distinge douad faze: prima din 1573-1581, in care s-au dus trata- 
‘tivele dogmatice de unire, oficiale, si alta, din 1581-1607, in care s-au 
<ontinuat pur si simplu relatiile de prietenie prin initiativa lui Crusius 


a altora din jurul sau 


Il. INVATATURA ORTODOXA A RASPUNSURILOR PATRIARHULUI IEREMIA 
‘AL Il-lea FATA DE CONFESIUNEA AUGUSTANA $I CELELALTE SCRIERI ALE 
TEOLOGILOR PROTESTANTI 


Patriarhul Ieremia al I]-lea, fiind pus primul in situatia de a-si da 
parerea asupra invataturii protestante, a expus si aparat cu putere $f 
convingere in Rgspunsurile ‘sale, invatatura Bisericii Ortodoxe fata de cea 
a teologilor protestanti (atit cit i-a fost cu putintéa s4 cunoasca invatatura 
acestora din primete lor scrieri), definind prin aceasta pozitia Bisericii 
Ortodoxe fata de noua confesiune de curind apdruta. Problematica dog- | 
maticé a Raspunsurilor patriarhului Ieremia, este foarte vasta si bogata 
deoarece, in ele se raspunde la fiecare articol al Confesiunii Augustane, 
aratind, cu sinceritate, punctele de acord si dezacord si expunind si de- 
monstrind, in cazul din urma, printr-o larga si amanuntita documentatie 
biblica si patristicda, adevdrata invatatura a Bisericii Ortodoxe. 

a) Sfinta Traditie..De 1a inceput, patriarhul Ieremia a patruns pina 
in inima noii invataturi protestante, sesizind deosebirea fundamentala 
si cauza ultima a tuturor deosebirilor si dezacordurilor dintre ortodocsi 
$i protestanti, adicd lipsa unei baze comune si a unui criteriu dogmatic 
comun, din cauza respingerii de cadtre protestanti a Sfintei Traditii, ca. 


29. Vezi mai pe lang la I. Karmiris, op. cit, pp. 104 sq. 
30. Pichler, op. cit., p. 36, Hefele, op. cit., p. 461. 
31. I. Karmiris, op. cit., p. 107. 


Ortodoxia | 


| 
a 
f 
IT 
>1 
" 
2 
se 
. 
ag 
~ 
>. 
i 
‘ 
» 
ee 


378 —— ORTODOXIA 


al doilea izvor al credintei crestine deopotriva de cinstit si egal cu Stiinta 
Scriptura, ca o continuare.a acesteia si avind un caracter explicativ $t 
intregitor al ei, acceptind ca singur izvor si canon de credinta Si viata 
crestina numai Sf. Scriptura, care se explica prin ea insasi $i respingind, 
sau aprobind autoritatea sinoadelor si parintilor, intrucit se acorda sau 
nu cu ea, respectiv cu inva{atura protestanta, insasi%?. Faja de aceasta, 
patriarhul Ieremia a aparat invatatura adevarata si integra'a a Mintuito- 
rului Hristos si a Slintilor Apostoli, asa cum s-a transmis ea in scris si 
nescris (éyyedqws t? xat adyedqws), cum s-a pastrat $i explicat ea in 
Biserica Ortodoxa, prin dumnezeiestii ei Parinti, in acord cu Adevarul 
insusi $8. «Sa stam de aceea, fratilor — ii indeamna patriarhul — pe 
piatra credintei si pe Traditia Bisericii, neschimbind hotarele care le-au 
pus Slintii parinti ai nostri si sa nu dam loc celor ce vor sa introduca 
inovatii si sa distrugad ediliciul Bisericii stfinte, sobornicesti $i apostolice 
a lui Dumnezeu. Caci daca vom da ocazie oricui, care voieste, putin cite 
putin, intreg trupul Bisericii se va distruge» 4. «Fiindea, daca ne vom 
rezema pe propriile noastre rationamente, sintem expusi riscului de a 
cadea in haosul lui Anaxagoras, ceea ce, sa nu fie». 35, 

b) Sjfinta Tretme. In aceasta privinta, art. | al Coniesiunii Augustane 
era de acord, in mare, cu simbolul vechii Biserici. Dar, intrucit nu se po- 
menea nimic despre purcederea Duhului Sfint, patriarhul Ieremia amin- 
teste in primul sau Raspuns «ca marturisirea credintei sanatoase a cresti- 
nilor este simbolul prea sfint niceo-constantinopolitan», care a hotarit si 
aceea c4 Duhul Sfint purcede de la Tatdi, pe care trebuie sa-l pazim si 
mdarturisim intact si nelfalsificat 36. Si intrucit teologii protestanti, 
-raspunsurile lor ulterioare, apdrau invatatura. apuseana despre purcederea 
Duhului Siint si de la Fiul, chiar cu marturii patristice, patriarhul expune 
$i apadra, pe larg, in celelalte Raspunsuri, invafatura ortodoxa a Bisericii 
de totdgauna, despre purcederea Duhului numai de la Jatal. Dupa. pa- 
triarhul leremia, teologii protestanti, sustinind filioque, identifica purce- 
derea vesnica a Duhului din Tatal, cu trimiterea sa temporara prin Fiul, 
precum $i fiinta divind, cu lucrarile sau energiile sale Dar, purcederea 
vesnica. a Duhului Sfint, in realitate, este altceva decit trimiterea sa 
femporard, caci purcederea sa naturala este existen{a nemijlocita a 
Duhului Stint din singura cauza a Tatalui3*, iar de catre Fiul numai se 
trimite, se manifesta sau impartaseste temporar in lume. Deoarece «Tata! 
este cauza, producatorul, inceputul si izvorul propriu al Duhului... si 
af intregii dumnezeiri» 39. De aceea, «noi, urmind dumnezeiestile Scripturi 
si ale Adevdrului, deducem diada din monada, considerind monada c2 


-_ 2. Mesoloras, op. cit., p. 120. 
33. Idem, ibidem, p. 93. 
34. Radspunsul I], p. 236. 
on Rdspunsul II, pp. 244, 246; Rasp. I, pp. 124, 143; Rasp. Hl, \\. 264. 
%. Rdspunsul I, p. 125. 
37. Raspunsul I, p. 198. 
38. Rdspunsul /], p. 196. 
39. Rdspunsul I], pp. 202 $i 207. 
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inceput $i cauza a diadei. Dar latinii consider4 diada inceputul si cauza 
monadei, Caci daca cele trei ipostasuri din cauza fiintei si a identitatii 
sint una sau o monada, atunci gi fiecare din cele trei, din cauza iposta- 
sului e o monada $i douad diade si de aceea si trei diade; prin urmare, 
considerind c4 Duhul e din Tatal si din Fiul, zic ca diada este inceputul 
monadei, ceea ce este absurd» 4°, Teologii protestanti ziceau, insd, ca 
daca Duhul Sfint nu ar fi purces din Fiul, nu ar fi putut fi dat, prin su- 
flare, ucenicilor, dar «dup4 dumnezeiescul Hrisostom si alti teologi — zice 
patriarhul — li s-a dat lor numai darul de a ierta pacatele, nu insusi 
Duhul gi le-ar fi dat lor pe Acesta, numai daca le-ar fi dat ucenicilor 
ingisi ipostasa Duhului Sfint, ceea ce este o absurditate» 41. Privitor la 
aceasta trebuie s4 se stie cé numete «Duh» este un omonim ce se intre- 
buinteaza4 in Sf. Scriptura4, deopotriva si pentru darurile, lucrdrile sau 
energiile Duhului Sfint, din cauza inseparabilitatii lor de El, astfel se zice: 
Duhul adevarului, al infierii, al harului, al intelepciuni, al cunoasterii, al 
al puterii, etc. care toate sint «energii ale Duhului» 42, «ce izvorasc inepui- 
zabil din fiinta divind... coboar4 pind Ja noi, fiinta rdaminind, insa, inac- 
cesibila» 43. «Asadar, cind auziti in Scriptura cd Fiul izvoraste pe Duhul 
sau il trimite, sau il daruieste, s4 nu socotiti cd produce insusi Ipostasul 
Duhului, adicé insasi persoana Duhului, caci acesta numai din Tatal 
purcede, adicd subsista, ci sa credeti ca ofera numai darurile Duhului, ca 
unul care este de o fiinté si de.o vointé cu El» 44. Astiel, deci. — conchide 
patriarhul — precizind admirabil invataétura ortodoxé — indoita este si 
se zice purcederea Duhului si care este numita pentru o dreapta claritate, 
prima ipostatica si dupa existenté, iar a doua impdartdsibila si dupa Iu- 
crare ; Cauza primei este numai Tat&l, iar a celei de a doua, Fiul si Insusi 
Duhul Sfint. Nimeni dintre dascalii Bisericii noastre nu a zis aceea ca 
Duhul Sfint purcede din Fiul personal, sau ca are existenta din Fiul, sau 
c4 Duhul este produsul Fiuiui, sau. s& declare pe Fiul producdtor sau 
cauza Duhului Sfint. lar a revarsa, a face sa tisneascd, a face sa treaca, 
a face sA straluceascd, a trimite, a oferi, a se da prin El, toti proclamau, 
cunoscind ca, din purcederi, acestea sint cele care se reler4 la cea impar- 
tasibila. Caci daca zic cA Duhul izvoraste, se revarsa, straluceste, se trimite, 
se ofera, se daruieste prin Fiul si cite asemenea, inseamma aceiasi lucru 
cu a fi purees El din Fiul. Daca, deci, a fi produs Duhul este acelasi lucru 
cu a fi daruit, cel care produce va fi cel care da pe cel produs si cel care 
da va fi cel care produce pe cel dat. Dar a fi dat Duhul, apartine lucrarii, 
iar a fi produs, ipostasului. Iar ipostasul si hicrarea nu sint acelasi lucru, 
deci a fi produs si a fi dat nu este acelasi lucru, etc. 45. Prin urmare, 
adaosul Filioque nu numai c4 nu se intemeiazé pe Sf. Scriptura si Stintii 


40. Raspunsul I], pp. 203 si 212. 
41. Rdspunsul II, p. 200. 

42. Radspunsul III, pp. 249-252. 
43. Rdspunsul Il, p. 198. 

44. Raspunsul III, p. 250. 
45. Rdspunsul III], pp. 256-257. 
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Parinti, ci chiar se opune acestora si sinoadelor, care interzic, sub pe- 
deapsa anatemei, de a scoate sau addoga ceva in simbolul credintei, incit 
primindu-1 ne vom periclita insdsi mintuirea noastra 4°. 

c) Antropologia. Ceea ce surprinde aici, e cd nu au fost sesizate 
acum diferentele serioase intre conceptia ortodoxa si cea protestanta, cu 
privire la starea primordiala, pacatul stramosesc, starea de dupa cadere, 
etc., aceasta datorita faptului Confesiunea Augustana pdstra o tacere 
asupra acestor chestiuni, exprimindu-se intr-un mod foarte general $i vag, 
cit si faptului ca teologii wittenbergieni considerau ca nu le era spre 
folos s4 dea in vileag adevaratele lor pareri despre acestea, ceea ce ii 
impiedica pe ortodocsi s4 aiba o cunoastere exacta a lor47. Art. 2 al 
Augustanei invata, scurt, toti oamenii se nasc cu pacatul stramosesc, 
iar art. 19 afirma cd nu Dumnezeu este cauza pacatului, ci omul, ceea 
ce — zice patriarhul Ieremia —, e in acord cu invatdtura ortodoxa 48. 
Dar in ce priveste liberul arbitru, de care art. 18 al Augustanei zice: 
«voinfa umana are oarecare libertate pentru a savirsi dreptatea civila 
si alegerea lucrurilor supuse ratiunii, dar nu are nici o putere, fara aju- 
torul Duhului Sfint, de a savirsi dreptatea lui Dumnezeu> 4°, prin care 
se tagdduia liberul arbitru al omului, in raportul sd4u cu Dummezeu si 
sinergismul, afirmind, eo ipso, predestinarea absoluta, patriarhul Ieremia 
combate aceasta invajatura gresita, apdrind cu putere liberul arbitru al 
omului, sinergismul teandric $i predestinarea conditionata. «Despre liberul 
arbitru, asa socotim $i noi, precum gi despre cele ce sint in puterea 
noastra, bine ziceti si de aceea c4 nimeni nu poate s4 se mintuiasca, fara 
ajutorul lui Dumnezeu si noi nu stim c4 avem nevoie, la inceput, de aju- 
torul lui Dumnezeu, dupa cuvintul Domnului, care zice: «f4r4 Mine nu 
puteti face nimic», dar noi ascultam si cuvintele dumnezeiestilor dascali 
gi talmacitori ai cuvintelor Domnului, ce au fost graite nu fara scop, ca 
unii ce au fost inspirati de Duhul Sfint, care aduc o explicatie clara si 
ne invata pe noj. C&ci zice dumnezeiescul Hrisostom, c4 harul desi este 
har, mintuieste numai pe cei care voigsc... Caci trebuie — zice — sa ne 
p4zim pe noi fnsine de-a nu adormi. Caci nu. doarme Cel care pazeste pe 
Israel si SA nu dai spre clatinare piciorul tau si nu zice: «sd nu ti se 
clatine», ci «sA nu dai»; deci sta in puterea noastra de a da sau nu $i 
nu in puterea altuia ; chci dac4 noi voim, ele vor fi tari si neclintite si na 
vom fi clatinati. Ce, deci, nimic nu st4 in puterea lui Dumnezew? In 
adevar, toate stau in puterea lui Dumnezeu, dar nu asa de a fi pdgubit 
liberul nostru arbitru. Daca, deci se zice cA sta in puterea lui Dumnezeu, 
de ce ne mai acuza pe noi ? De aceea S-a zis, ca s4 nu fie pagubit liberul 
nostru arbitru. In puterea noastra std, deci, ‘si in puterea Lui. Caci tre- 


46. Rdspunsul I], pp. 205, 212, 214. 

47. I. Karmiris, op. cit., pp. 109-110. 

48. Rdspunsul I, pp. 129 si 173. 

49. Conf. August., art. 18, Die Bekenntnisschriften der Evangelisch-Lutherischen Kir- 
che. Herausgegeben vom Deutschen-evangelischen Kirchenausschuss, Gottingen, 1930, I. 
_ Band, pp. 70-71. 
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buie, mai intii, ca noi s4 alegem bunurile si apoi El le introduce pe acestea 
ca de la El. Dar El nu o ia inaintea vointei noastre, ca s4 nu ne pagu- 
basca liberul nostru arbitru. lar cind noi am ales, atunci El ne aduce noua 
mult ajutor» 5°, Caci omul a fost creat dupa chipul lui Dumnezeu, s4 fie 
conducator, fiind rational si nu sa fie sclav sau stapinit de patimi, ci, 
dimpotriva, Dummezeu i-a lasat lui libertatea de a dobindi si asemanarea 
prin virtute, libertate care nu dispare nici prin pacat 51. De aceea «nimic 
nu impiedica pe om si dupa cdderea in pacat, fiind impins din afara, de 
a-se feri de radu si a alege binele, ca unul care are liberul arbitru... Caci 
daca nu ar fi aga, nu ar fi zis David: «apropiati-va de El si v4 luminati !» 
si alt profet, in numete lui Dumnezeu: <«Intoarceti-vd spre ‘Mine si Eu ma 
voi intoarce spre voi». Si altul: «lerusalime, Ierusalime, de cite ori am 
vrut sa adun pe fiii tai si tu nu ai voit?» Iar Domnul, in Evanghelie: 
«cel ce voieste, sa-Mi urmeze!». Si arataé aceasta si mai bine in parabola 
semanatorului, zicind: «lesit-a semanatorul s4 samene sdminta sap», 
nu de a lucra pamintul, ca si cum iucrarea pdmintului trebuie sa fie 
ficutaé de noi» 52, | 
In acest sens, zice patriarhul, urmind Sfintului Ioan Damaschin, 
Dumnezeu nu sileste sau predestineaz4 pe nimeni, nici spre radu, nici spre 
bine, cdci El, desi stie mai dinainte toate, prevazind ceea ce vine de la 
liberul nostru arbitru, prestiinta sa nu este o cauzad a faptelor noastre. 
Fiindca El nici nu ‘voieste savirsirea raului, si nici nu ne sileste la virtute, 
fara voia noastra 53, 285) | | 
d) Invdtdtura despre indreptare. Asupra persoanei si operei Mintui- 
torului, precum si in ceea ce priveste a doua venire a Lui, judecata vi- 
itoare, vesnicia rasplatilor si pedepselor de care trata art. 3 si 7 al 
Augustanei, protestantii pastreaz4, dupa patriarh, credinta dreapta a 
simbolului 54, Dimpotriva, in art. 4-6, unde se expune invatatura prote- 
stanta despre indreptarea omului numai prin credinta, fara faptele bune, 
patriarhul leremia respinge aceasta, expunind, pe larg, cu bogate marturii 
biblice si patristice, invdatdfura ortodoxdé despre indreptarea prin credinta 


50. Rdspunsul 1, pp. 170-171 sq. Hefele greseste cind sustine cA prin aceast& ex- 
plicatie patriarhul «cade in semipelagianism» (op. cit., p. 455), negind antecedenta harului, 
ci aici se araté numai consimtamintul inceputului lucrdrii harului trebuie s&-] faca 
omul, din cauza liberului sau arbitru, far4 s& se nege prin aceasta caracterul premer- 
gator al harului. Vezi $i Rdspunsul JI, p. 215: «Harul s-a zis cé premerge din cauza 
neputintei creaturii, dar premergerii lui fi urmeaz4 alegerea noastrd, pentru a nu con- 
stringe, ci ca s4 avem noi liberul arbitru, precum cineva, poate, dac& voieste, sa vada 
sau sa nu vada lumina. De aceea s-a zis, prin credin}a, ca sA4 nu se suprime liberui 
nostru arbitru». In acelasi. sens explicA aceasta aparenté de semipelagianism gi prof. 
N. Chitescu, Lucrarea haricé dupd Sf. loan Hrisostom. Curs predat !a magisteriu, 1959/ 
1960, pp. 26 si 43. Vezi si M. Jugie, Theologia dogmatica, christianorum orientalium ab 
Ecclesia catholica desidentium, Parisii, 1933, tom. Il, p. 759; Mesoloras, op. cif., p. 106. 

51. Raspunsul pp. 261 sq. | 

52. Rdspunsul p. 263. ~ 

53. Rdspunsul II, pp. 217-218: «Nimic nu ,impiedicé pe om sa facA orice af voi, 
fiind cu liberul arbitru, caci, daca fl impiedicé, atunci, cind fl vede pe om mergind 
fnainte pe drumul indreptarii, fl intoarce». 

54. Rdspunsul I, pp. 125 si 170. 
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si fapte bune, ca fiind un act teandric si produsul a doi factori: oredinta 
si faptele bune sau a credintei drepte, dovedita printr-o viata dreapta $i 
curata, staruind indeosebi asupra rolului soteriologic al faptelor bune, ca 
‘unele care, intrucit sint cerute si se ieaga cu dreapta credinta, 
e cu neputinté s4 se mintuiasca cineva fara ele, tata de conceptia prote- 
stanta despre indreptarea juridicd a pacdtosului, «sola fide» sau «sola 
gratia». «Voi sustineti, dupa parerea voastra, zice patriarhul, ca numai 
prin credinta sé da in mod propriu iertarea pdcatelor, dar Biserica sobor- 
niceasca cere credinté vie, dovedita prin fapte bume. Caci credinta fara 
fapte este moarté, cum zice Sf. Iacob. De aceea si Vasile cel Mare 
zice: «Ca harul de sus nu vine nicidecum la cel care nu se sifguieste 
(sa-l primeasca), ca trebuie s4 se contopeasca sirguinta omuiui cu ajutorul 
ce vine de sus, prin credint4, pentru s4virsirea virtutii. De aceea si puterea 
iertarii mu se da in mod absolut arbitrar (dxoAvtws)..., ci numai celor care 
se pocdiesc in mod serios. lar in mod serios se pocaieste cel care dobin- 
deste dispozitia curdtitoare, de a uri si detesta nedreptatea si care face 
faptele bune si inmulteste virtutile opuse pdcatelor» 55, Nu trebuie sa se 
creada, numai simplu, in impacare, ci trebuie s4 se arate o viata sirguin- 
cioasa si dreapta, caci o ce ne-am eliberat de pacate $i am _ primit 
harul spre innoirea vietii, intorcindu-ne la ce‘e dinainte, inseamna a re- 
veni, din nou la dusmanie si astfel la nimic nu ne va folosi harul, traind 
fara curatie, ci, dimpotriva, ne vom pagubi si mai mult, ca dupa cunoa- 
sterea harului ne-am intors iaradsi la re‘ele dinainte. Caci daca cineva 
are credinta dreapta dar sAvirseste cele rele, nu numai ca nu se mintuieste, 
dar si batjocoreste credinta dreapta si pe Hristos, «a un copil» 56, De 
aceea «noi zicem ca, credinta este antecedenta, dar faptele bune consec- 
vente gsi necesare....si sint, in mod mnecesar, inseparabile de credinta 
dreapta» 57. Fiindca «trebuie sa se stie ca nu numai harul singur, lucreaza 
in stinfi cunoasterea tainelor, ci si impreund cu puterile naturale receptive 
de cunoastere ale celor vrednici. Unul, deci se leagd de celalalt: harul- de 
fapte si faptele de har; precum lumina de vedere si vederea de lumina: 
sufletul de trup si trupul de suflet. Fiindc4, in mod propriu, aceste doua 


So. Rdspunsul I, pp. 129-130. 

96. Rdspunsul II, pp. 133-136, 139, 186. 

57. Rdspunsul I, p. 135. Chiar daca patriarhul Ieremia sus{ine, oarecum, contra- 
riul ordinei cunoscute, ce afirma4 primatul credinfei asupra dragostei si faptelor bune, 
c4: «Dragostea este izvorul credintel, abisul indelungii-rdhbdari, marea smerenie, bautura 
sufletului sfint, asemanarea cu Dumnezeu, atit cit e cu putinfé muritorilor» (Rdspunsul 
II, p. 196), aceasta e numai aparent, caci e vorba de intrepdtrunderea si intrajutorarea 
virtutilor leologice intreolalta. In acest sens, precum se poate spune c& dragostea izvo- 
raste din credinfa, ¢i este mnumai o actualizare a acesteia, tot aga. se poate spune cé 
dragostea cuprinde credinja $i o izvoraste, ca una din care credinta isi trage- seva si 
puterea sa gi fara de care ea nu ar insemna~ nimic. «Si precum amintirea focului nu 
incdlzeste trupul, aga credinja fara dragoste nu lucreaza in suflet lumina cunoasterii... 
Si cel care igi sprijind inima cu puterea credintei, fara fapte nu are nimic, c&ci nimic 
nu are cineva, daca tine toate numai tne credin{a, c&ci puterea credinfei sint faptele» 
(Rdspunsul Il, pp. 222-223). Vezi si Teologia Dogmatica si Simbolicd, Manuai pentru 
Institutele Teologice, Bucuresti, 1958. vol. I, p. 231: N. Chifescu, op. cit., p. 26. 
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elemente conlucreaz4 la mintuire si omul trebuie, desigur sa le aiba pe 
amindoua :- adica dreapta credintaé impreuna cu faptele virtutii si faptele 
virtutli, cu credinta» 58, 

Incheind acest capitol, patriarhul indeamnad pe protestanti sa se 
dedea cu toata seriozitatea, faptelor bune. «Nu va spunem aceasta simplu, 
ci va sfatuiesc ca in fiecaré zi sd va amintiti de savirsirea faptelor bune, 
ca fiind desavirsiti si stralucind printr-o viata virtuoasd, sa deveniti fii 
ireprosabili, integri, si fara prihana ai lui Dumnezeu si s& luminati ca 
niste luminatori ai lumii... S4 ne gindim, deci, la acele virtuti, ca netre- 
cind timpul in zadar, sa witam, pagubindu-ne pe noi insine. Sa nu fie» 59, 

e) /nudtdtura despre Bisericd. Contesiunea Augustana si teologii 
wittenbergieni nu s-au exprimat clar asupra fiintei Bisericii, decit numafi 
intr-un mod foarte general, ceea ce nu a dat putinta patriarhului si celor 
din jurul sau sa cunoasca, exact, adevarata invatatura protestanta despre 
Biserica nevazuta, desi art. 7 al Augustanei se exprima, indirect, in acest 
sens : «Est autem ecclesia congregatio sanctorum, in qua evangelium pure 
docetur et recte administrantur sacramenta» 6°, Fata de care, patriarhul 
leremia precizeaza numai ca cele ce se savirsesc in Biserica Ortodoxa 
nu sint numai simple traditii omenesti, ci ceea ce a fost hotarit dummne- 
zeieste si de Slinfii Parinti in Duhul Sfint si transmis in canoanele ace- 
stora 61, Ambe‘e parti erau insa de acord in ce priveste capul Bisericii, 
care este Hristos, piatra cea din capul unghiului 62, fara ca patriarhul sa 
rdspunda la art. 28 al Augustanei, care combatea primatul papal si prere- 
gativele sale atotputernice, deoarece socotea oA pozitia ortodoxa, fata de 
acestea, era” indeobste cunoscuta inca din timpul Iui Fotie. De asemenea, 
patriarhul a aratat, indirect, rolul Bisericii ca pazitoare ¢i taimacitoare 
a revelatiei divine, in sinoadele ecumenice si locale, prin Sfintii Parinti, 
fata de conceptia protestanta 

f) Sfintele Taine. Examinind cu atentie art. 8-14 si partea a doua a 
Augustanei, ca si raspunsurile teologilor wittenbergieni, patriarhul Ie- 
remia a sesizat, in mare, deosebirile esentiale intre ortodocsi si protestanti 
asupra Taine‘or, expunind si aparind, adevarata invatatura ortodoxd despre 
acestea, fara s& fi cercetat, mai indeaproape, supraindltarea pe care 
0 faceau teologii protestanti in raspunsurile lor, a cuvintului lui Dum- 


- mezeu fata de Taine ®4, Patriarhul Ieremia este de acord cu art. 13 al 


Augustanei, dupa care, Tainele nu sint- numai simple semne distinctive 
ale crestinilor, ci $i marturii ale harului si bunadvointei lui Dumnezen 
fata de noi®5, desi, in Raspunsul II si III expune, foarte frumos, sensul 


Tealist harismatic. hristocentric si indumnezeitor al Sfintelor Taine, ca - 


58. Rdspunsul I], p. 224. 

59. Rdspunsul I], p. 226. 

60. Confes. August., art. 7, op. cit., pp. 59-60. 

61. Radspunsul I, p. 140. 

62. Rdspunsul I, p. 192. 

63. I. Karmiris, og cit., p. 118, si Mesoloras, op. cit., p. 93. 
64. I. Karmiris, op. cit., p. 112. 

65. Rdspunsul I, p. 155. 
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unele prin care se pun bazele vietii celei noi in Hristos, «in care not 
vietuim, ne miscaém si sintem in Hristos... Caci prin aceste Taine intra 
in aceasta lume a intunerecului (padcatului), Soarele dreptatii si lumineaza. 
pe cei vrednici» 66, jar «cauza eficienté si principala a tuturor acestor 
Taine este cinstita si prea sfinta patima a Domnului nostru, din care, 
si prin care izvoradste harul celor ce se impdartasesc» 67, oarecum fata de 
sensul protestant extrem de sarac al Tainelor, ca unele prin care noi 
obtinem numai niste garantii si o intarire a credintei noastre, care crede 
cuvintul lui Dumnezeu si fagaduintele pe care el le arata. Patriarhul este 


_ de acord, de asemenea, cu art. 8 al Augustanei, dupa care, calitatea mo- 


rala a savirsitorului Tainei nu atinge fiinta Tainei in sine, desi conceptia 
protestanta respinge principiul ca Tainele transmit harul ex opere operato,. 
sustinind ca ele radmin simple semne goale, dacd nu se adauga credinta 
care sd cread4 si primeasca fagaduinteie pe care le arata®8, fata de 
care patriarhul arata ca Tainele savirsite de slujitorii nevrednici transmit 
harul sfintitor celor ce se impartasesc de ele, intrucit adevaratul savirsitor 
al lor este Insusi Dumnezeu, preotul fiind numai un mandatar sau instru- 
ment al Lui. «Chiar daca Tainele se savirsesc de cei nevrednici si ei cu 
nimic nu Sse folosesc, ci mai degraba se pagubesc, cei ce le primesc,. 
insd, se sfintesc si se folosesc, caci harul dummnezeiesc lucreaza si prin 


ei nevrednici-si Tainele sint desavirsite... Oare nu stiti ce este preotul : 


el e un trimis al lui: Dummnezeu, caci nu grdieste de la el, ci Dumnezeu,. 
cate l-a hirotonit pe el... Daca nu vei avea aceasta credinta, conceptia st 
credinta ta sint zadarnice. Caci daca nu lucreazaé Dumnezeu prin el, 
atunci nici nu ai rascumpdrare, nici nu te vei impdartadsi de Taine, nicé 
nu te vei bucura de binecuvintari, nici nu esti crestin» %9, 

In ce priveste numarul Tainelor, protestantii admiteau numai doua : 
Botezul si Euharistia, fata de care patriarhul Ieremia aminteste numdaruk 
de sapte al Tainelor, asa cum le-a avut Biserica Ortodoxa intotdeauna. 
«lar Tainele desavirsite in Biserica soborniceasca a crestinilor ortodocsi, 


-sint sapte: Botezul, Ungerea cu dumnezeiescul Mir, dumnezeiasca Im- 


partasanie, Casatoria, Pocadinta, Hirotonia si Sfintul Maslus 7°. 

In ce priveste fiecare Taina in special, patriarhul aminteste, fata de 
art. 9 al Augustanei, care admitea botezul-pruncilor prin stropire sau 
varsare, practica si traditia vechii Biserici Ortodoxe, dupa care botezul 
se Savirsea in numele Siintei Treimi, printr-o intreitaé scufundare in 


66. Rdspunsul- Il, pp. 226 si 140. 

67. Rdspunsul I, pp. 143-144; Rdspunsul I], p. 229: «Caci indoita fiind natura noas-- 
tra din trup si suflet, indoit ne ofer4 noua aceste Taine, ca insusi Dumnezeu-Omul, ca sii 
cum, pe de o parte, prin harul Duwhului, sfinteste in mod inteligibil sufletele noastre, 
iar pe de alta parte, in mod sensibil, prin apd, mir, piine, potir si celelalte, care se sfintesc 
fn Duh, ne sfinteste trupurile noastre si ne ofera mintuirea in intregime». 

68. Conf. August., art. 13, op. cit., p. 66, si mai clar Apol. Conf. August., art. 12,. 


op cit., p. 295: «Promissio est inutilis, nisi fide accipiatur. At sacramenta sunt signas 


promissionum». 
69. Rdspunsul I, pp. 144, 146. - 
70. Rdspunsul I, p. 140; Rasp. IJ, pp. 226-229; Rasp. III, p. 263. 
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«Cei vechi nu botezau stropind cu miinile lor peste cei botezati, ci prin 
trei scufundari, urmind dumnezeiestilor Evanghelii. Caci s-a ridicat, zice 
din apa (Hristos) si fireste c4 s-a si scufundat, fiindcd s-a ridicat. lata, 
deci, ca e sculundare si nu stropire» 71. lar, intrucit protestantii respingeau 
Taina Sf. Mir, patriarhul aminteste necesitatea ei, «caci ungerea aceasta 
este pecetea si semnul Iwi Hristos, iar noi, luind de la aceasta harul, sin- 
tem numiti prin mirungere, crestini si hristosi (unsi) ai Domnului. Caci 
sintem invredniciti de a fi numiti asemenea Lui, fiindcd ne numeste si fii 
ai lui Dumnezeu, prin adoptiune si dumnezei prin har»72 si totodata 
arata $i necesitatea si practica vechii Biserici, dupa care se administra, 
imediat, dupa Botez si Mirungere, Sfinta Impartdsanie si nu dupa un 
anumit timp, cum faceau apusenii 73, | 

In legatura cu fiinta Sfintei Euharistii ca Taina, art. 10 al Augustanet 
sustinea, simplu, prezenta reala a lui Hristos in ea — fara s4 aminteasca 
nimic de teoria lutheranad a impanatiunii, care respingea transubstantierea 
si prefacerea reala a elementelor, sustinind ca Hristos se impartaseste 
_€redinciosilor in, cu si sub chipul piinii si al vinului — dar patriarhul, 
cunoscind, acum, adevdrata invatatura protestanta si din alte informatii, 
in special din discutiile sale cu Gerlach™4, expune dreapta invatatura 
asupra acesteia, insistind indeosebi asupra prefacerii si prezentei reale 
a lui Hristos, cit si asupra efectelor sale dummnezeiesti si a savirsirii ef 
directe cu piine dospita. «In art. 10 — zice el — se trateaza despre Cina 
Domnului, insé nu pe larg, ci oarecum obscur. Caci s-au auzit unele 
lucruri despre aceasta de la voi, care noua ne displac. Biserica soborni- 
ceasca crede, insd, ca dupa sfintire, piinea se preface in insusi Trupul lui 
Hristos, iar vinul in insusi Singele Lui, prin Duhul Sfint; care e evi- 
dent, din piine dospita si nu din azima. Caci Domnul, in noaptea in 
care a fost tradat, luind piinea, multumind, a frint si a zis: Luati min- 
cati — si nu a zis aceasta este azima si chipul (tiaoc) Trupu!ui, ci 
«acesta este Trupul Meu si Singele Meu»; nici dind, atunci, din Trupul 
Domnului pe care-L purta, spre hrana apostolilor si din Singele Lui spre 
bauturad, sau coborindu-se, acum, Trupul Domnului din cer in dumneze- 
iasca mincare, caci e o blasfemie, ci atunci si acum, prefacindu-se prin 
invocarea harului Duhului Siint atotputernic si savirsitor ( petanotovpévov 
xal ti ), prin slintele si dumnezeestiie ruga- 
ciuni si cuvinte, piinea in insusi Trupul. Domnului, iar vinul in insust 
Singele Domnului. Caci «piinea, pe care Eu o voi da, este Trupul Meu, 
care sfinteste pe toti credinciosii», precum si El impartasindu-se de fra- 
mintatura noastra, s-a facut Dumnezeu-Om si s-a impartadsit din trupul st 
‘singele nostru, asa si noi, impartasindu-ne din Trupul si Singele Lui, 
sintem numiti, prin adoptiune, dumnezei, prin har» 75, 


71. Rdspunsul II, p. 226; Rasp. I, p. 129. . 
72. Rdaspunsul I, p. 147 si 129; Rasp: Il, pp. 227-228. 

73. Rdspunsul I, p, 147 si 129; Rasp. Il, p. 228. | 

74. Gerlach, Tiirkisches Tagebuch, \a Benz, Ostkirche, p. 26. 

75. Rdspunsul I, pp. 147-148; Rasp. II, pp. 228-229. 
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Nu s-a cercetat si caracterul Sfintei Euharistii ca jertfia, care, dupa 
cum se stie; protestantii o resping, intrucit Confesiunea Augustana si 
teologii protestanti nu au pomenit nimic de aceasta. Ambe'e parti erau, 
insa, de acord in ce priveste impartasirea Sfintei Euharistii credinciosiior 


‘sub ambe‘e forme, fata de romano-catolici, care privau pe credinciosi 


de la sfintul potir7® 
Teologii protestanti respingeau, de asemenea, Pocainta ca Taina, 
admitind numai o marturisire generala a pacatelor, dupa care se primeste 
iertarea lor, fara savirsirea epitimiilor, ca leacuri vindecdtoare si savir- 
sirea virtutii opuse pacatelor savirsite, fata de care patriarhu! arata ca 
pocdinta «este mare‘e dar al acelor ce au pacatuit dupa Botez, care ne da 
posibilitatea sa ne indreptam, iarasi, din caderile noastre, prin intoarcere, 
marturisirea gresalelor si indepadrtarea de rele»77, insistind, indeosebi 
asupra necesitatii unei marturisiri pe cit posibil a tuturor pacatelor sa- 
virsite si ca tertarea lor o obtine numai cel care se pocdaieste sincer, se 
abtine de la re‘ele savirsite si lucreaza virtutiie contrare acestora, ca $1 


asupra rostului vindecdtor al epitimiilor, dar respingind caracterul de 


satisfactia lor si corolarele acesteia, indulgentele, etc. 78. Fiindea «iertarea 
noi o dam impreund cu epitimii, pentru mai multe motive binecuvintate. 
Mai intii, ca prin suferinta de bund voie sa se elibereze aici si dincolo de 
pedepsele de nebundvoie..., iar al doilea, ca iubitorul de placeri sa 
suprime cugetul trupului, care este cauza, caci cele contrare prin cele 
contrare se vindecd, cum am invatat. Al treilea, cd o legatura si un friu, 


este epitimia sufletului, ca sa nu mai intreprinda aceleasi rele, sau alte‘e 


$i mai rele. Al patrulea, ca sa se obisnujasca cu osteneliie, caci epitimia 
este virtute. Al cincilea, ca sa luadm credinta daca vom uri cu desavirsire 
pacatul» 79, 

-Protestantii. respingeau si Preotia ca Taina si prin aceasta si Sf. 
Euharis#e ca jertfa, considerind preotul un simplu predicator al cuvintului 


dui Dummezeu, desi art. 14 al Augustanei se exprima intr-un mod echivoc, 
ind zice: «ca nimeni nu trebuie s4 invete in public, in bisericd, sau sa 


administreze sacramentele, decit numai cel chemat legal», incit «cei din 
Constantinopol — zice prof. Karmiris —, necunoscind invatdtura reala 
despre preotia protestanta, par a fi inteles prin «chemat legal», hiro- 


tonia canonica si legal4, cum se intimpla in Biserica Ortodoxa, de aceea 


$i raspund, ca bine tineti acestea» 8°, Totusi, indatd, patriarhul expune 
invatatura despre hirotomia canonica a celor trei trepte ierarhice si insista 
asupra functiei fundamentale harismatice a preotiei. «Caci Biserica so- 


‘borniceasca permite sa zica si s& savirseasca cele sfinte numai celor ce 


sint desemnati canonic, care sint chemati si sint hirotoniti, cum cere tra- 
ditia bisericeasca si nu celor ce au vreo efezie rea. Caci ea reprobeaza 


76. Rdspunsul I, p. 183. 
77. Raspunsul. II, p. 229; Rdspunsul I, pp. 148-151. 
78. Rdspunsul I, p. 184. 

79. Rdspunsul I, p. 150. | 

80. I. Karmiris, op. cit., p. 116. 
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pe cei care sustin ca e indiferent de a fi sdvirsite sfintele si dumnezeiestile 
Taine, fie de cei hirotoniti, poate, de jaici, fie de preoti, fie de cei hirotonit 
canonic, Sau nu» $1, 

Tar raspunzind la Omilia lui Andreas despre «Pastorul cel Buns, 
in care acesta sustinea ca unul singur este Pastorul Hristos, iar toti care 
se numesc asa se nuinesc pe nedrept, patriarhul zice: «unul este, intr- 
adevar, marele si adevadratul Pastor, Hristos, dar si toti intiistatatorii 
turmei spirituale.a lui Hristos si ei se numesc, dupa har si participare, 
pastori buni» 82, deoarece «hirotonia conferd puterea si autoritatea de a 
savirsi cele sfinte, pe care o primim prin slintire si prin ea ni se lu- 
creaza noud toate slujbele si Tainete si nimic stint nu este fara preot» 83. 
Exista, insa, un acord unanim in ce priveste admiterea casatoriei preotilor 
$i respingerea celibatului preotilor, impus de Biserica romano-catolica, 
desi patriarhul adaoga ca, cei care s-au hotdrit sa tradiasca in feciorie, 
inainte de hirotonie, nu li se mai aproba sa se casdtoreasca, dupa aceea *. 
Patriarhul apara, de asemenea, Taina casatoriei si Sfintul Maslu, fata de 
protestanti, care ile respingeau «ca fiind simp!e traditii» 85. 

g) Dijeritele traditii ale Bisericii Ortodoxe. Cultul ortodox, invocarea 
sfintilor, cinstirea icoanélor, postul, viata monahald etc.). Acestea toate. 
au fost obiectul special al unei ample critici din partea_ protestanti‘or, 
in aproape intreaga parte a doua a Augustanei si toate raspunsurile 
lor catre ortodocsi, cu scopul de a-i elibera de «aceste superstitii $i 
erori» $i a-i readuce astiel mai usor la invatdtura curata a Evanghe- 
liei 86. Fata de acestea patriarhul Ieremia expune, foarte pe larg $i cu 
multa putere, invatatura ortodoxa despre acestea, aratind ca, acestea 
nu sint simple creatii omenesti, ci ceea ce ni s-a transmis noua prin 
Stintii Parintii si ni s-a confirmat in Slintele Sinoade, in Duhul Sfint, 
in scop evlavios si absolut necesare si anu trebuie sé batjocoreasca acestea, 
chiar dac4 unii au abuzat de ele, contrar scopului evlavios, ci de a sfatui 
pe cei care le critica, aratindu-le judecata dreapta» 87. Patriarhul leremia 
expline si apara apoi, in special, invatatura ortodoxa despre invocarea 
slintilor si icoane, pe care le respingeau, in bloc, protestantii, bazat pe 
o temeinicé argumentatie biblica, patristica si a hotaririlor sinodale, ara- 
tind ca prin aceasta nu se cinstese slintii ca Dummezeu si nici creatura 
in locul Creatorului. Caci «noi sustinem ca invocarea ii revine, in mod 
‘propriu, numai lui Dumnezeu, ca se cuvine, mai. intii $i in special Lui, 
iar cea care se face catre sfinti, nu este in mod propriu, ci accidental si 
dupa har..., iar c4 si noi atribuim numai lui Dumnezeu, in mod propriu, 
invocare pe cafe o exprimam in dumnezeiasca Liturghie : «Si ne invred- © 
niceste pe noi, Stapine cu o indraznire, fara de osinda, sa cutezam a 


— 


81. Rdspunsul I, p. 1683. 
La Mesaloras, op. cit., p. 93. 

Rdspunsul II, p. 229. 

Rdspunsul I, p. 183. 

Raspunsul I, pp. 141, 143; Rdsp. Il, p. 229; Rasp. p. 263. 

Gerlach, op. cit., \a Benz, Ostkirche, p. 26; vezi si I. Karmiris, op. cit., p. WY. 
Rdspunsul 1, p. 


82. 
83. 
84. 
85. 
86. 
87, 
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Te chema (invoca) pe Tine, Dumnezeul cel ceresc...». Si in alta parte zice : 
aDoamne al puterilor, fii cu noi, ca4ci pe altul afara de Tine ajutor intru 
necazuri nu avem». Si iardsi... «cA pe alt Dummezeu in afara de Tine 
nu stim», dar numim mijlocitori, pe toti sfintii si veneram, mai ales pe 
Maica Domnului $i impreund cu ea si corul ingerilor si sfintilor, prin 
temple, ofrande, paraclise, sfinte icoane, relativ, nu latreutic (cyetixas, od 
hatosutixas ) . Caci noi stim ca adorarea se aduce, in. special, numai 
lui Dumnezeu» 88, Caci noi invocdém pe sfinti ca prieteni si alesi ai lut 
Hristos, ca unii care au trait dumnezeieste si s-au impartasit de Slava 
Lui, mijlocind pururea prin rugdaciunile lor, pentru noi si nicidecum ca 
rascumparatori sau mintuitori ai nostri, fiindcd unul este Mintuitorul si 
Rascumparatorul nostru, Hristos Iar daca ne inchinaém itcoanelor ace- 
Stora, nimeni s4 nu blameze acest lucru, caci daca «noi ne inchinam 
icoanelor, nu aducem inchinare materiei, ci prin acestea, celor care sint 
inchipuiti pe ele. Fiindca cinstirea icoanei trece la prototip, cum zice dum- 
nezeiescul Vasile» si se deosebeste esential de cea latreutica 9°. 

Fara indoiala, ca pe linga aceste puncte de credinté asupra carora 
erau, principal, de acord si cele in care nu erau de acord ortodocsii si pro- 
testantii, dupa aceasta prima cercetare intreprinsa de patriarhul leremia 
al II-lea si cei din jurul sau 1, prin care s-a sesizat, intr-adevar, esenta 
insasi a protestantismului, nu s-a epuizat, insd4, complet aceasta vasta 
problema sub toate laturile si aspectele sale, deoarece o serie intreaga de 
puncte nu au fost cercetate si trecute cu vederea (intrucit Confesiunea 
Augustana si teologii wittenbergieni nu au expus invatatura lor in terment 
clari si lipsiti de orice echivoc, ba uneori facind aceasta intentionat, pentru 
a face, astiel, scrierile lor mai accesibile ortodocsilor), totusi acesta a 
fost un inceput de o exceptionala importanta pentru teologia simbolica, 
_eaci a deschis un drum nou, care, ulterior a fost adincit si largit tot mat 
mult, die ambele parti,-pinad in zilele noastre si a pus bazele cercetarii 
stiintifice dogmatico-simbolice a celor doua Biserici. | 

88. Rdspunsul I, pp. 181-182; Rdspunsu I], pp. 230-240. 

89. Rdspunsul Ill, p. 263; Rdspunsul IJ, pp. 231 sq. 

90. Rdspunsul II, pp. 237-332. | 

91. laté, in rezumat, punctele in care erau de acord si in care nu erau de acord 
ortodocsii si protestantii, dupa aceasta prima cercetare intreprins& de patriarhul leremia. 
Exista principial acord cu privire la: «1. Autoritatea Sf. Scripturi, inspiratia $i traducerea 
ei in limba fiec4rui popor; 2. Dumnezeu si Sfinta Treime in general; 3. Pacatul stra- 
mosesc s$i transmiterea lui la toti oamenii; 4. Ca Dumnezeu nu este cauza raului, ci 
omul; 5. Cele doua firi in Hristos; 6. Ca singur Hristos este capul Bisericii; 7. A 
doua venire, judecata viitoare, vegnicia rasplatilor si pedepselor; 8. Imp&rtasirea sub am- 
bele forme ale dummezeiestii Euharistii; 9. respingerea indulgentelor gsi satisfactiilor pa- 
vpale, tezaurului sfintilor, purgatoriului si celibatului, impus fortat clerului. lar, pe de alta 
ere. nu erau de acord cu privire la : 1. Sf. Tradifie ; 2. Filioque ; 3. Liberul arbitru ; 4. 

redestinarea dumnezeiascd ; 5. Indreptarea; 6. Num@rul Tainelor; 7. Savirsirea Botezulut 
prin stropire sau varsare, $i sdvirsirea, in acelasi timp, a ungerii cu Sfintul Mir si impar- 
tasirea dumnezeiestii Euharistii celor botezati; 8. Sensul prefacerii in dumnezeiascé Li- 
turghie gsi savirsirea ei cu azima; 9. Infailibilitatea Bisericii si a sinoadelor ecumenice } 
10. Cult, sarbdtori, invocarea sfintilor, venerarea icoanelor -si moastelor acestora; posturi 
gi diferite tardifii bisericestiy (I. Karmiris, op. cif., pp. 120-121). 
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Ill. IMPORTANTA DOGMATICO-SIMBOLICA A RASPUNSURILOR 


Daca scopul indepartat si principal, pe care si 1-au propus teologii 
wittenbergieni de a cistiga Biserica Ortodoxa pentru invatatura curatd, cea 
protestanta, a Evangheliei, nu s-a incununat de succes, aceasta este, 
pentru ca patriarhul leremia.al II-lea, sesizind adevaratele intentii ale 
acestora, a raspuns totdeauna cu dragostea crestineasca, dar si in mod 
demn si hotarit, cA singura cale posibila a intilnirilor cu Biserica Orto- 
doxd, este numai aceea de a se ajunge la unirea credintei in Ortodoxie. 
Patriarhul, fiind bine convins ca Biserica Ortodoxa detine Adevdrul intreg, 
care nu trebuie sa fie tinut sub obroc, ci (dimpotriva, trebuie sa fie impar- 
tasit $i eterodocsilor ®*), a acceptat, de la inceput, cu placere, discutia cu 
teologii protestanti, pe teren pur stiintific si in duhul dragostei si egali- 
tatii crestine, crezind c4 ei doresc sincer s4 cunoascad adevdrul si sa se 
uneasc4 cu Biserica cea adevarata a. lui Hristos, dar cind a vazut ca 
discutia nu se duce pe o baza comuna, si ca «ei insisi se prezinta fata 
de Biserica Ortodox4 ca fata de un prozelit, in mod indubitabil, deci 
protestantii, care poarta vina esecului tratativelor dogmatice de unire, 
l-au silit pe patriarhul Ieremia, in mod justificat, de a rupe brusc aceste 
tratative» 93, ceea ce nu l-a impiedicat s4 mentina si sa cultive si dupa 
aceasta, Telatiile de prietenie legate, pe alte tarimuri, pina la moartea Sa 


92. I. Karmiris, op. cit., p. 12: «Biserica Ortodoxa si soborniceasc4 a Ras4ritului, — 
continuind vechea Biseric4 nedespartité, cu adevadrat, in mod canonic gsi in mod drept, 
e convinsé ca detine Adevadrul in toaté plenitudinea si curdtia lui si ca, deci, ea este: ade- 
varata BisericA a lui Hristos. Ea crede, intr-adevar, cf ea nu este una din Bisericile 
crestine istorice, ci ca ea este insasi «Biserica», adicé «Biserica una, sfinta, soborni- 
ceased si apostoleascd4», din Simbolul sfintei credinte. Di acest principiu trebuie sA se 

inteleagd toate relatiile ei, de veacuri, cu celelalte Biserici si comunitati crestine, pe care 
i le dicta in mod propriu, insasi dragostea crestind $i datoria predicdrii credintei $i 
transmiterii ei si la eterodocsi, fafa de care nu s-a indoit niciodata ca se va ajunge cindva, 
pina la infaptuirea «iconomiei» insasi, pind ce, cu ajutorul lui Dummezeu vor ajunge tofi 
la unirea credintei, prin cunoasterea Adevarului in Ortodoxie si prin legdtura dragostei», 

93. I. Karmiris, op. cit., p. 126. Fara indoiala, cum just observa prof. I. Kar- 
miris, «a fost cu adevarat o mare nenorocire pentru Biserica lui Hristos, ca protestantii, 
iesind din sinul Bisericii apusene, nu au cdutat s4 revind indata, in sinul Bisericii Orto- 
doxe una, sfinta, soborniceascd $i apostoleascé a Résdritului, de care s-a separat in veacu- 
tile IX si XI Roma, impreund ci ei gi intr-un fel oarecare nu s-a ajuns la o infe- 
legere intre ortodocsi $i protestanfi, indirect ¢i inainte de conligurarea noii invafaturi pro- 
testante, sub primii reformatori, ceea ce a facut, mai titziu, imposibila aceasta infele- 
gere dorita. lar cauzele acesteia se afla, pe de o parte, in Biserica radsdritean&, care, inde- 
partata de centrul protestantismului gi apdsaté sub jugul turcesc impilator, in mod 
natural, nu a fost in stare s& ia initiativa pentru realizarea acestui lucru bineplacut iui 
Dumnezeu si pe de alta parte, in mod principial, in protestantism, !a conducatorii acestuia 
$i in special lui Luther, cérora putem sa le imputam o oarecare miopie, intrucit privirile $i 
felurile lor nu treceau dincolo de granitele strimte ale germanilor. Intr-adevar, prin in- 
tilnirea Melanchthon-Mysos $i in special dup4 aceea, prin ducerea tratativelor de unire, 
in timpul lui leremia al Il-lea, Mitrofan Critopulos, Chiril Lucaris, protestantismul a 
cunoscut crestinismul ortpdox, dar atunci a fost prea tirziu, fiindcd protestantismul, prin 
marea lui victorie contra papalitatii, prin teologia protestanta si prin c&rtile simbolice, 
@€e a primit, oarecum, atutorizate de Sf. Traditie, cristalizindu-se, intérindu-se si raspia- 
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ORTODOXIA 


si urmind lui, Biserica Ortodoxa a adincit si dezvoltat tot mai mult aceste 


relatii cu Biserica protestanta, pind la ultimele conlerinte si congrese 
interconilesionale si pancrestine pentru pace, de astazi. Aceasta corespon- 
denta a avut, insa si alte urmdari bune de o exceptionala importanta, intru- 
cit, prin aceasta s-a dat posibilitate ca sa se cunoasca, pentru prima 
data, in mod obiectiv, direct si olicial, fiecare Biserica, din izvoarele lor 
principale de credinta, sa-si defineasca astfel pozitia lor una fata de alta 
si sa se inlature, totodata, confuziile si pdarerile gresite care circulau atunci, 
cu privire la fiecare, in Apus si Rasarit. Se stie ca, o data cu cucerirea 
Rasaritului de catre turci, Biserica Ortodoxa a lost data cu totul uitarii; 
de catre catolici, care sustineau ca rdsaritenii, o data cu imperiul, au pier- 
dut si credinta, ca o pedeapsd dumnezeiasca pentru schisma %. Aceasta 
conceptie era atit de dominanta in Apus si printre relormatori, incit, dupa 
Heinecius «grecii erau atit de necunoscuti_germanilor, atit inainte, cit si 
putin dupa reiorma religioasd, ca oricine se indoia de existenta unei co- 
munitati crestine in -acele hotare», iar pentru Crusius care socotea ca «In- 
vataturile Mintuitorului Hristos nu mai existau in acele locuri ale Rasa- 
ritului,» a fost o revelatie cind a aflat «ca focul viu al Bisericii lui Hristos 
nua disparut aici si s-a pastrat inca si acum in. bisericile lui Hristos» %5, 
precum nici ortodocsii nu aveau o cunoastere clara asupra -reformei re- 
ligioase a Jui Luther si a pozitiei ei fata de Ortodoxie, In lumina acestui 
fapt, Raspunsurile patriarhului leremia al II-lea isi primese toata impor- 
tanfa ¢i semmnificatia lor dogmatico-simbolica pentru Biserica Ortodoxé. 
«Prin contactul acesta oficial intre greci si protestanti s-a facut cunoscut 
in ambeie Biserici dogmele mai importante, practicile si obiceiurile reli- 
gioase ale acestora si s-a evidentiat duhul fiecdreia, din hotdaririle sinoa- 
delor sau din m@arturisirile oficiale ale lor si astfel fiecare din cele doua 
Biserici a luat pozitie fata de cealalta... Raspunsuritie lui leremia s-au 
raspindit, larg intre teologii protestanti si astiel, teologia simbolica a do- 
bindit prin ele, ca sa zicem asa, primul manual de dogmatica al Bisericii 
Rasaritene, desi foarte general si incomplet. Dar si in Rasaritul ortodox 
Raspunsurile lui Ieremia al II-lea au primit de vreme locul cuvenit, fiind 
pomenite de doua ori in actele sinodului convocat la-lerusalim, sub Dositei 
(1672) si s-au clasificat, mai tirziu, intre aga numitele oar simbolice, in 
uz, ale Bisericii Ortodoxe» 96. | 


dindu-se in mijlocul {arilor mari gi puternice, nu a mai putut, desigur, ca tigaduindu-se 
pe sine, s@ se apropie si sa se uneasca cu Biserica Ortodoxa slabita Si aii de turci» 
(ibidem, pp. 38-39)- 
. 94. Benz, Ostkirche, p. 3. 
95. La Mesoloras, op. cit., 
96. I. Karmiris, op. cit., pp. 128.190. Idem, Ta Soynattxd xal ovpPortxa thc 
OpboddEov x00 tena, 1952, vol. 1, pp. 369-432, si vol. Il, pp. 435-486. 
Vezi si Mesoloras, op.. cit., pp. 78 gi 115: «intre cartile simbolice ale Bisericii noastre 
pulem numdra impreund, pe drept, si Rdspunsurile teologice ale lui Ieremia al Il-lea, care 
sint prima scriere de nuan{a pur simbolicd, in sensul pe care teologii mai noi il dau sti- 
infei despre méarturisiri..., intrucit ele cuprind inva{jatura ambelor Biserici, afirmativ si 
negativ, irenic $i combativ». De asemenea, si la noi, manualul de Teologie Dogmaticda si 
Simbolicd, vol. A, pp. 226-231, le numara intre marturiile secundare ale Bisericii Ortodoxe. 
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ORTODOKIA 


De o mare atentie s-au bucurat aceste Raspunsuri si in rindurile 
catolicilor, Stanislau Socolovius, Johannes. Fickler, Thomas Sunobig, au 
lost primii care in sprijinul polemicii lor contra protestantilor, au tradus 
in latineste si in germana si au editat in mai multe editii, primul Raspuns 
al patriarhuiui Ieremia al II-lea, dindu-i o larga circulatie in Apus, pentru 
a aduce astiel, in public, o dezmintire a ortodoxiei protestantilor, ca unii 
care nu au fost aprobati nici de patriarhul ortodox, fapt care a determinat 
pe teologii wittenbergieni sa se apere, publicind, cu o prefatad, intreaga 
corespondenta purtata in greceste si latineste, in anul 1584, sub titlul - 
«Acta et Scripta Theologorum Wittenbergensium et Patriarchae _Constan- 
tinopolitane D. Hieremiae, etc.»®7. De asemenea si papa Grigorie al 
XIII-lea s-a grabit sa felicite pe patriarhul Ieremia, in doua epistole, pentru 
Raspunsurile sa‘e ortodoxe catre protestanti, la care patriarhul, raspun- 
zind, zice: «Noi am =ra&spuns, cum e drept, ereticilor germani ( tois 
aigetixoic Teppavois ) cafe me propuneau noua inadmisibile si 
se virau in discutii, nu pentru a se insanatosi, de altfel, ci de a transmite 
coruptia, celor ce sint sanatosi in credinta... Iara noi, cite am primit de 
la Apostoli si Parintii, acestea am invatat de a cugeta, zice si scrie fara 
nici o alta combinare sau abilitate artiliciala. Caci noi sintem ucenici 
ai pescarilor, dupa cel care a zis: «Rivna noastra nu este in cuvintul 
elegant, ci de a ne inchina si crede cuvintului Adevdrului» 9%, 

Para indoiala, cercetate dupa exigentele stiintei teologice actuale, 
aceste Raspunsuri nu sint cu totul desdvirsite, intrucit nu epuizeaza in- 
treaga problematica a asemdandarilor si deosebirilor intre Ortodoxie ‘si Pro- 
testantism, -precum incomplete sint sub acest raport si Coniesitnea Au- 
gustana. si contra-raspunsuri‘e teologilor wittenbergieni, dar judecate in 
sine «cele trei Rasunsuri ortodoxe trebuie sa fie socotite ca suliciente, | 
in afar4 de unele insuficiente de altiel, bine motivate — si echivalente 
scriertior teologilor wittenbergieni: Si ceea ce, in special e vrednic de 
observat si de evidentiat, este ca patriarhul, pe de o parte, nelasindu-se 
de loc atras de protestanti, a rdmas neclintit pe aceeasi linie ortedoxé, 
ce strabadtea de la apostoli pina acum in Biserica Rasdariteana si, expri- 
mind in mod drept si credincios invatatura comund, care s-a transmis 
peste veacuri si duhul Bisericii acesteia, a dezaprobat abaterea protestan- 
tismului de la invatatura veche a Bisericii ecumenice, aratind astiel, ca 
in credinta Bisericii Ortodoxe nu-este schimbare si nici un fel de umbrire, 
iar pe de alta parte, ca a teologhisit exclusiv pe terenul ortodox, urmind 
invataturii Parintiior si dascdlilor bisericesti greci si intrebuintind dialec- 
tica ortodoxa cea veche, fara vreun refugiu la teologia scolastica latina, 


97. I. Karmiris, op. cit., pp. 129-131, si Mesoloras, op. cit., p. 80. Ap&rindu-se, in 
prefataé, de atacurile catolicilor, wittenbergienii zic: «Nu numai cA nu am dorit sa tre- | 
cem la greci, ci, dimpotrivd, ne-am silit de a-i aduce pe ei la noi (tantum igitur abest, 
ut ad Graecos transire cupierimus, ut ipsos magis ad nos perducere simus Conati»), la 
dr. W. Gass, Simbolik der griechischen Kirche, Berlin, 1876, p. 47. 

98. G. Hoffmann,*Griechische Patriarchen und rémische Pdpste. Patriarche leremias 
II, in «Orient. Christ. Period», nr. 2, 1932, pp. 242-244, la I. Karmiris, op. cit., p. 132. 
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cum a facut aceasta Petru Movilad, Meletie Sirigul, Dositei al lerusalimului 
si altii... In fine, prin celebra corespondenté a lui cu multi protestanti 
distinsi, patriarhul a dat ocazia favorabila intregii lumi protestante sa 
-cunoasca existenta si invatatura Bisericii rasdritene, deschizind inaintea 
protestantilor, a caror orizont se intindea numai pina la Roma, noi ori- 
zonturi largi si descoperindu-le o lume crestinad noua, necunoscuta, pina 
atunci, multora din ei, adica cea rasariteana. Si pe aceasta noi o caracte- 
rizim, in mod bine intemeiat, din punct de vedere stiintific, ca mareata 
slujba4 simbolica adusa de el teologiéi crestine de atunci» 99. 

In general,Raspunsurile patriarhului Ieremia al II-lea sint strabatute 
de un optimism crestin, robust si sandtos cu privire la natura umana, 
avind o mare incredere in posibilitatile latente pozitive ale acesteia si in 
mareata sa misiune de a fi un colaborator activ al lui Dumnezeu la opera 
de mintuire in dragoste si adevar. 


Astazi, cind Biserica Ortodoxa si cea Protestantéa nu mai sint atit 
de indepartate spatial si spiritual, ca pe vremea patriarhului Jeremia al 
II-lea, cind toate tratativele se duceau numai prin mijlocirea ambasadorilor 
germani la Poarta otomana, ci se afla intr-un contact permanent si viu, 
prin mijlocirea cartiior, revistelor teologice si indeosebi prin participarea 
activa, mai ales numai a lor, la toate conferintele si congresele bisericesti 
pentru problemele practice si actuale, dar si pentru apropierea si cu- 
noasterea lor reciproca, Raspunsurile patriarhului leremia al.II-lea, ca 
tineie care au pus bazele acestor relatii de apropiere si prietenie intre 
cele Biserici, sint o calauza sigura si indispensabila pentru cunoaste- 
rea lor adevarata — fapt confirmat si prin traducerea, de curind, in limba 
germana, a acestei corespondente, aproape in intregime, de catre Serviciul 
pentru relatiile cu strdinatatea al Bisericii evanghelice din Germania, ca 
«documente ale Bisericii Ortodoxe pentru problemele ecumenice», cit si o 
incurajar€ de a mentine si adinci tot mai mult aceste relatii de prietenie 
$i a lucra, continuu, pe aceeasi linie inceputa de ele, pentru «Unirea cre- 
pind ce «cu ajutorul lui Dumnezeu, cele doud Biserici vor de- 
veni una». | 


99. I. Karmiris, op. cit., pp. 134-1365. 
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DOCTRINA DESPRE TAINA BOTEZULUI 
IN PRIMELE SECOLE CRESTINE * 


de magistrand POPESCU DUMITRU 


| NSUSIREA ‘subiectiva a mintuirii implinita in chip desavirsit de 
| tre Domnul nostru lisus Hristos, are inceput in Sfinta Taina a 
Botezului. Sfintele Taine in totalitatea lor si fiecare in parte 
intretin viata duhovniceasca a credinciosului, dar Sfintul Botez 
Resin in el bazele acestei vieti noi, ivite sub semnul revarsdarilor 
arice. | 
Din faptul ca in primele veacuri ale istoriei Bisericii, evenimentul 
Botezului era sarbatorit nu numai cu o participare interioara mai intensa, 
ci’ si cu un fast sporit in comparatie cu vremurile noastre, nu sé poate 
limita importanta lui doar pentru acele veacuri. | 
Dimpotriva, studiul acestei Sfinte Taine a stat totdeauna in preocupa- 
rile teologice ca o tema a carei lucrare practica implinita pentru fiecare 
credincios face ca importanta ei sa treaca dincolo de un interes teoretic. 
Un studiu.exhaustiv asupra Siintei Taine a Botezului ar trebui sa aiba 
in vedere problema instituirii, a materiei si a savirsitorului Tainei, pe 
linga aceea a electelor ei. Majoritatea acestor laturi este indeobste cunos- 
cuta. De aceea, ne vom margini'sa tratam tema de fata numai in ceea 
ce, priveste efectele Sfintului Botez, dintre care iluminarea are o insem- 
natate deosebita in viata crestind. Lucrarea noastra, asadar, dupa expli- 
carea notiunii, va reliefa mai intii temeiurile biblice ale invataturii despre 
iluminarea obtinuta prin Botez. Va cauta apoi sa expund dezvoltarea aces- 
tei invataturi, deosebita in intregime de notiunile corespunzatoare ale 
religiilor de misterii, in operele scriitorilor crestini din epoca Parintilor 
Apostolici si pina la Clement Alexandrinul. . 
Notiunea de lumina este deseori intrebuintata in Noul Testament si 
mai ales in Sfinta Evanghelie dupa Ioan. Astfel, unul din textele conclu- 
dente in aceasta privintaé este urmatorul: «Cuvintul era lumina cea ade- 
varata; care venind in lume, Jumineaza pe tot omul» 1. Aci, ca si in textele 


. Aceasti lucrare de seminar pentru titlul de magistru in teologie, a fost intocmitd 
sub ee he hs Nicolae Chitescu, care a dat si avizul spre a fi publicata. 
1. Ev. loan I, 9. 
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paralele2, Mintuitorul este infatisat oamenilor ca Lumina cunostintei $i 
Adevarul vietii. Nu este greu de observat ca cercetata din acest punct de 
vedere, «lumina» se adreseazd mai ales ratiunii credinciosului, propunin- 
du-i adevarul ultim. 
Dar in Sfintele Evanghelii, tuminarea nu are numai un aspect inte- 
i lectual, situatie fireascd daca ne gindim ca manifestdrile religioase sint 
adresate totalitatii intreitei iunctii sufletesti. Inainte de dureroasa Sa des- 
partire de ucenici, in foisorul Cinei, ‘Mintuitorul a spus: «Si Eu voi ruga 
pe Tatal si va va da alt Mingiietor care sa ramina cu voi in veci, 
adevdrului, pe care lumea nu-L poate primi caci nu-L vede, nu-L cunoaste, 
ie iar voi Il cunoasteti, caci cu voi locuieste si in voi va fi» 3; ; Si mai de- 
parte continua: «lara Mingiietorul, Duhul cel Sfint, pe care Il va trimite 
ie Tatal in numele Meu, Acela vd va invdfa toate si va va aduce aminte de 
toate cele ce v-am grdit» 4. 
if _ Potrivit acestor texte, alirmam ca Domnul Hristos va trimite uceni- 
if cilor Sai Duhul adevdarului, care pe linga mingiierea sufleteascd pe care 0 
5 va aduce celor intristati de plecarea Sa, ii va invata pe ei si pe tofi citi 
vor crede in Domnul, toate cite le predicase 
i Invatatura Bisericii precizeaza ca aici nu este vorba despre O noua 
1 invatatura dummezeiasca, descoperita de catre Sfintul Duh, alaturi de cea 
13 propovaduita in lume prin lisus Hristos. Continuitatea activitatii mintu- 
_itoare fata de obstea credincioasa trebuie inteleasd in sens de lucrare co- 
muna persoanelor dumnezeiesti: Sfintul Duh este lucrator in lume, dato- 
rita rascumpararii Fiului», Exact la natura acestei invataturi se refera.Min- 
_tuitorul in convorbirea din urma avuta cu Apostolii tai- 
nica, in Duhul, a celor predicate de EI 5. 
Invatatura Bisericii ca adevar revelat are o structurd supralogic’ de- 
2 nasind adica principtile cunoasterii umane. Pentru sesizarea si padtrunde- 
rea adevarului descoperit, sufletului nostru ii trebuie anumiti ochi duhov- 
i nicesti. Numai prin intermediul lor, adicaé dupa o inriurire 1auntrica, poate 
fi intrezarita bogatia de continut a datului revelat. 

Numai in felul acesta patrundem sensult adinc al invataturii lui Hris- 
tos, ca sa aiba loc o adeziune personala si totala a credinciosului la ade- 
varul de natura dumnezeiasca. In aceasta privinta Si. Dionisie Pseudo- 
Areopagitul scrie urmatoarele : «Trebuie sa stim c4 mintea omeneasca are 
facultatea de a intelege,- $i prin aceasta facultate ea prinde adevarurile 
inteligibile ; dar actul prin care ea comunica cu lucrarile ce sint mai 
presus de dinSa, depdseste natura ei. Deci, cele divine trebuie intelese 
dupa acest criteriu, nu dupa puterile noastre» 


2. Ev. loan VII, 2; IX, 5; XII, 36, 46. 
3. Ev. loan XIV, 16. : 

4 Ew. loan XIV, 26. 
5. «Numele de Duhul, spune indica acestui inva{aémint ; 
inriurire interioara face sa fie infeles sensul adinc al inwataturii lui Hristos», Evangile 
selon Saint Jean, Paris, Gabalda, 1927, 391-392. 

6. Sf. Dionisie Pseudo-Areopagitu De mr numele divine, trad. rom. de Pr. Cicerone 
lorddchescu si Teofil Simenschi, Iasi, 1936, 
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Prin inriurirea Sfintului. Duh se realizeaza in sufletul. credinciosului 
ambianta duhovniceascé, cum am spus, care ii ingdduie sa 
intrezareasca cu usurinta tainele dumnezeiesti. Totul capata pentru el o 
diatanie si prin ea intueste pe Dumnezeu si voia Sa, poate sa faca cu mai 
multé usurinta distinctie intre ceea ce este placut sau nu este placut 
lui Dumnezeu. «lar noua, zice Si. Pavel, toate ni le-a descoperit (Dumne- 
zeu) prin Duhul Sfint, fiindeé Duhul toate le cerceteaza, chiar si sensiad 
rile lui Dumnezeu» 7. | 

Deti, _ potrivit Noului Testament, alaturi de luminarea. dobindita pe 
cale. discursiva, prin insusirea datului tevelat, exista incé o luminare 
sau mai preciso iluminare de natura duhovniceasca, datorita caracterului 
ei intrinsec, care coloreaz4 cu alta lumina sfera spiritului. : 

“Dupa cum ne-a invatat Domnul Hristos, aceasta amplificare a ori- 
zontului noetic al eredinciosului se.realizeaza in baia Sfintului Botez. 

-- ‘Adevarul este reliefat in convorbirea avuta cu Nicodim, cind i se 
arata acestuia c4 ade nu se va naste cineva din apa $i din Duh, nu va 
putea sa intre in. imparatia lui Dumnezeus, pentru ca «ceea ce-i nascut 
din trup, trup este; si ceea ce-i nascut din Duh, Duh estes 8. 

— Teologia Sfintului Apostol Pavel dezvolta pe larg ideea autorului ilu- 
mindarii, rezultatul actiumi Sfintului Duh asupra sufletelor noastre : «Noua 
insa Dumnezeu ne-a descoperit aceste (invataturi)‘ prin Duhul Sau, caci 
Duhul. toate le patrunde, pina si adincurile lui Dumnezeup ®. Asadar, 
ilepioares nu este decit un aspect al renasterii dobindite in Botez. . 

Dupa dreptarul cuvintelor Mintuitorului ca fericirea vederii lui Dum- 
nézeu este rezervata numai celor curati cu: inima, teologii au cautat sa 
patrunda $i natura iluminarii din baia renasterii. Daca, din punct de ve- 
dere negativ, aceasta consta intr-o curatire a inimii, sub aspect pozitiv, 
ea se manifesta ca o potentare a facultatilor sufletesti, inclusiv a ratiunii 
sub actiunea Sfintului Duh. Datorita acestui fapt, sufletele celor botezati 
dobindesc acea deschidere duhovniceasca, care le face apte de cunostinta 
celor dumnezeiesti. De aceea, Sfintul Pavel spune ca: «Crestinii au ochii 
inimii lor luminati» 10, ca «sint fii ai luminii si ai zilei» 11. Lumina care 
ji strabate' la botez ii preschimba in vatra de lumina; ei o reflecta si o 
: raspindesc si scinteiaza ca un cristal sub focul razelor de soare; ei «stra- 
lucesc ca luminatori -asezati in lume» 12 si ei insisi «sint lumina in - 
Domnul» sind 
‘Mfirmatia, dupa care doctrina iluminarii ate evidente temeiuri biblice, 
e ni se pare pe deplin indreptatita. In scrierile noutestamentare (in care 

este expusd Revelatia [acuta de insusi Fiul lui Dumnezeu) gasim nume- 


7. I Corinteni II, 10. 
Ev. loan. Il, 6. 
9. 1 Corinteni. II, 10. 


© Bs 10. Ep. Efeseni i, 8. 
= 11. Ep. I Tesalonicegi V, 5. 
Ep, Filipeni 15. 


13. Ep. Efeseni V, 8, la F. Prat, Théotogie de Saint Paul, Paris, 1925, H-e partie, 
pagina 309. 
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roase texte pe baza cdrora sa deducem sensul adinc al nofiunii amintite, 
ca O cunoastere duhovniceascé a lucrurilor dumnezeiesti, cit si faptul ca | 
dobindirea ei este legata de Stinta Paind a Botezului. 

Provenienta scripturisticé a termenului de lumina poate fi insa urma- 
rita incé de mai inainte, ceea ce ne duce la o restrins4 comparatie cu 
religiile pagine. In Vechiul Testament ailaém nofiunea de iluminare amin- 
tita de mai multe ori prin termenul-de «lumina» si «uminare». Isaia, in 
proorocia sa despre Mintuitorul, scrie urmatoarele: «Eu Domnul Dum- 
nezeu chematu-te-am intru dreptate si te voi tine de mina ta si te voi 
intari, si te-am dat spre legdatura neamului Meu, spre luminarea pagini- 
lor» 14, Sau in alt loc: «lata, Te-am pus pe Tine spre impacarea poporu- 
lui, spre lumina neamuriior, ca sa fii Tu mintuire pina la marginile 
pamintului» 15. lar in psaimul XXVI se spune: «Domnul este luminarea 
si Mintuitorul meu, de cine ma voi teme ?» 16, Mihea, la rindul pew scrie : 
«De voi sedea in intuneric, Domnul ma va lumina» ‘17, 

Pe linga acestea mai gasim in Vechiul Testament pasaje in care 
lumina este amintita sub acceptia ei fizica. Am ales textele de mai sus 
ca deosebit de concludente in privinta realului progres inregistrat de-a 
lungul istoriei vechitestamentare, termenul de lumina fiind luat de cele 
mai multe ori in sensul de cunostinta a adevarului ce avea sa lie adus 
jn lume de catre Mintuitorul lisus Hristos. 

Desigur, nu intilnim in Vechiul Testament notiunea de iluminare, asa 
cum circula ea in crestinism, dar termenul de «lumina», atit de familiar 
aghiogralilor veterotestamentari, a putut constitui o baza pentru aceasta. 

La rolul de vehicol al notiunii catre revelatia desavirsita, indeplinit, in- 
tr-un fel, de Asezamintul Vechi, putem sa asociem si stravechile religii 
de misterii. Sub raport lingvistic, termenii de lumina si luminare nu sint 
speciliei doar cartilor Sfintei Scripturi. In mediul religics eterogen cres- 
tinismului primar, se vorbea despre aparitia unei lumini, ca punct culmi- 
nant al initierir!8. De aceea este posibil ca ritul de initiere «<ézxoztela» 
«vedere», specilic religiilor de misterii, sa fi primit denumirea de «qgo- 

tiods 19,:~ desi termenul de «fotismass, sub forma lui greaca, nu-l gasim 
- nicdieri in scrierife sacre ale acestor religii; Se excepteazd doar Apuleius, 
care in Metamorfozele sale face mentiune despre <illustrari» si «<illustratus», 
in legdtura cu ritul de initiere din cultul lui Isis 2°. Acesti termeni nu 
sint decit echivalentul termenilor grecesti si *. 


14. Isata XLH, 6. 

15. Isaia XLIX, 6. 

16. Psalmul XXVI, 18. 

17. Mihea VII, 

18. G. Anrich, Des antike ao ee in seinem Einfluss auf das Christentum, 
on yt p. 169 ; apud André Benoit, Le baptéme chrétien au second gece, Paris, 
p. | 

- 19. A. Benoit, op. cit., p. 168. 

20. Apuleius, Metamorfoze, XI, 27-29; cf. R. Reitzenstein, Die hellenistische Mystik, 
p. 264; op. cit., Pp. 168. 

21. A . Benoit, op. Cit, p. 168. 
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Cu pfrivire la crestinism, importanta religiilor de misterii, chiar Si 
numai ca meditatie filologica, este totusi foarte mare, dacd ne gindim cA, 
pe linga o intrebuintare a lor de catre scriitori inspirati ai Noului Tes- 
tament, ele au familiarizat paturi largi de credinciosi, favorizind circulatia 
nofiunilor in sinul comunitatilor crestine recent intemeiate. Vocabularul 
neotestamentar care ne preocupd avea insa un continut si un sens nou, 
calitativ deosebit de productiile corespunzadtoare din pdginism. Riturile 
pagine de initiere isi propuneau drept scop sa producad «viziunea divina». 
Consecinta inevitabila, in cazul acesta, urma sa fie transformarea fiintei 
iluminatului in lumina 2? si transformarea omului in Divinitate 23, 

Datorita acestor considerente, termenul de iluminare are’ cu totul 
alta acceptiune in religiile de misterii decit in crestinism, unde este inte- 
les doar ca o acomodare a sufletului nostru la cele duhovnicesti. In doc- 
trina crestina, iluminarea nu implica in nici un caz desfiintarea hotarelor 
dintre creat si necreat, dintre Dumnezeu si om. 

De aceasta diferenta ireductibila au fost constienti mai intii scriitorii 
patristici din primele doud secole crestine. Gindirea lor 0 vom expune 
in continuare, fiind preocupati s4 stabilim evolutia acestei notiuni, pina | 
la inteleperea sensului ei autentic din Noul Testament. 

Daca Pseudo-Barnaba si Sfintul Ignatie nu intrebuinteaz4 termenul 
de «iluminare», in schimb alt Pdarinte Apostolic, Clement Romanul, in 
Episto!a I catre Corinteni, scrie urmatoarele: «Este imposibil sa fie iarasi 
reinnoiti si condusi la pocdinta, cei care au fost o data ilwminati, cei 
care au gustat o data harul cel ceresc, avind parte de Duhul Sfint, care au 
gustat cuvintul bun al lui Dumnezeu si puterile veacului viitor, si care 
au cazut» 24 | 
In fragmentul reprodus, termenul de «iluminare» nu este pus in lega- 
tura directa cu Sfintul Botez si nu se poate stabili cu precizie daca 
iluminarea este sau nu este considerata de catre Clement un efect al Tainei. 
Mai curind sintem inclinati, sa credem ca nu. De aci rezulta ca iluminarea 
este inteleas4 de catre episcopul roman mai mult ca o cunostinta a datu- 
lui revelat, decit ca o consecinta a Sfintului Botez. Totusi, gasim in opera 
sa accente care defiota c4 acesta a sesizat sensul mai adinc al notiunii 
de “«iluminare». Tata acum propriile sale cuvinte: ~«Prin El (Hristos) 
avem ochii atintiti catre inaltimile cerului, prin El vedem ca intr-o oglinda 
fata Sa imaculata si nobila, prin El au fost deschisi ochii inimii noastre» 25. 

In general insa, Sfintul Clement Romanul foloseste termenul de <ilu- 
minare» cu intelesul de cunoastere rationalad, discursiva. Cu acest scriitor 
ne aflam la inceputul cdilor pe care avea sd le batatoreasca teologia si 
doctrina despre Sfintul Duh, care ar fi trebuit s4-1 ducd sa intuiasca pro- 
funzimea procesului operat in baia baptismala, este prea putin dezvo!tata 
in opera sa. Pentru Clement, Sfintul Duh «este o forta morala radspindita 


22. Jules Gross, La divinisation d’aprés les Péres grecques, Paris, 1939, p. 19. 
23. A. Benoit, op. at., 
24. Clement Romanul, Ep. J Corinteni, V1, 4-9; apud A. Benoit, op. cit., p. 85. 
25. Clement Romanul, op. cit., XXXVI, 2; apud J. Gross, op. cit., p. 144. 
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in comunitate, care da posibilitates credinciosului sa duca o viata in 
ascultare fata de poruncile divine» 26, 

Datorita acestui fapt, notiunea de «iluminare» legata indisolubil de 
cea de «pnevma», reprezinta un regres in opera Sfintului Clement, fata de 
teologia neotestamentarad, unde isi primise adevdrata ei valoare. 

In Péstorul lui Herma, termenul de «iluminare»  lipseste cu desavir- 
sire. Se vorbeste in schimb de o anumita cunostinta a lui Dummnezeu, do- 
bindité de catre credinciosu! crestin. Astfel, in asemanarea XI, se afirma 
urmatoarele: «Acela care nu cunoaste pe Dumnezeu si faptuieste raul, 
merita sa fie, desigur, pedepsit pentru rdutatea sa; dar omul care a ajuns 
la cunoasterea lui Dumnezeu este obligat sa ocoleasca raul si sa faca 
binele. De asemenea, cei care nu cunosc pe Dumnezeu si fac raul, ‘sint 
condamnati la moarte ; cit priveste pe oamenii care, dupa ce au cunoscut 

Dumnezeu si au contemplat minunile Sale, vor comite raul, vor in- 
frunta o dubla pedeapsa si vor fi dati mortii vesnice» 27. bof 

- Cunostinta despre care se face mentiune in citatul de mai sus ‘poate 
fi pus& foarte bine pe seama credintei in adevarul ‘descoperit, «dar é la 
fel de posibil sa fie raportata si la Sfintul Botez, care este in aceasta 
epoca mijlocul de participare prin exce!entaé la darurile si Revelatia lui 
Dumnezeu» 28, si aceasta cu atit mai mult cu cit textul citat urmeaza dupa 
un pasaj in care se vorbeste despre Sfintul Botez ca pecete a bs al ne- 

muritoare 29. 

Asadar, la Herma nu gasim termenul de «ilumindres. des- 
pre care aminteste scriitorul nostru.si pe care se pare c4 o raporta.la 
Sfintul Botez, trebuie s& aiba, in conceptia sa, desigur; un caracter deo- 
sebit de cel al cunoasterii discursive. El ne pune insa in situatia de 
a o ghici mai mult, decit de a o afirma expres. Nu putem cauta mai mult 
la un autor ale carui preocupari tin de domeniul moral si care, into¢mai 
Sfintulwui Clement Romanul, a staruit prea putin asupra -teologiei Sfintulm 
Duh. In Pédstorul lui Herma nu se‘face o distinctie intre Sfintul Duh si 
virtutile morale: corespunzatoare Sfintul Duh este un fel de «lemon» 
care salasluieste in om, si modul de comportare al omului il alunga sau 
il retine. El apare ca ceva care este necesar sa fie puetent: si nicidecum 
ca un principiu care sa vegheze asupra noasfra%!, 

Ceea ce trebuie sa retinem'e faptul ca in Pdstorul lui se 
aminteste despre o cunostinta care se pare ca este pusa in relatie cu Sfintul 
Botez, fara ‘sa se vorbeasca insa direct despre iluminare 92; 

Din cite s-au putut obsefva pina aci, notiunea de «iluminares: esté-o 
trasdtura. prea putin. caracteristica a lui Romar Sh a 


-Pdstorului lui ‘Herma. 


"96. A. Benoit, op. cit. 93. 
27. Pastorul tui 1X, 18, 1: A. Benoit, “op. cit., ?. 133. 
28. A. Benoit, op. cit., p. 133. 

29. Pdstorul lui Herma, IX,' 18, 3; apud A. Benoit, op. cit., p 

30. /bidem, IX, 13, 6; 14, 3: apud A. Benoit, op. eit., p. 130. 

Benoit, op ‘cit., p. 129: 


32. Pastorul Herma. 7, 2: apud A. Benoit op° cit. pe > 2 
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‘Sfintul Justin Martirul si Filozoful priveste crestinismul sub latura 
cunostintei desavirsite pe care acesta a adus-o in lume. Mintuitorul lisus 
Hristos apare ca supremul Invatator, «<6 care reve- 
leaza lumii adevarata si. unica filozofie. «Crestinismul, zice Engelhardt, 
rezumind pe apologetul filozof, apare ca o doctrina filozofica descoperita 
de lisus Hristos, Logosul intrupat al lui Dumnezeu, care cere omului ina- 
inte de toate o adeziune a intelectului si vointei, spre a pune in prac- 
tica comandamentele morale 34. Sfintul Botez, incadrat in aceasta per- 
Bor ig apare ca o taina, care deschide credinciosului portile cunostintei 
stinte. 
Pentru prima oard intilnim fla Sfintul Justin termenul de «ilumi- 
nare» pus in legatura directa cu Sfintul Botez. | 
se explicd ca acest termen, de provenienta apostolica, atit 
de rar intilnit. in primele opere de caracter crestin, se-mentine si se im- 
pune scriitorilor de mai tirziu ? Nu exista decit.o singura explicatie. Cuvint 
cu rezonanta biblica, el a intrat inca de.la inceput in folosirea. comuni- 
tatilor crestine de curind infiintate, care l-au pastrat cu toata sfintenia, — 
ca pe orice bun al Sliintei Traditii. Asa se poate explica de ce un Clement 
Romanul sau Herma, in Pdstorul sau, folosesc termenul fara sa-i acorde 
¢ atentie deosebita, asa cum ar fi trebuit sa se intimple in cazul in care 
ar fi fost o creatie personala. Ei l-au imprumutat din vocabularul comu- 
nitatii si l-au introdus in scrierile lor. Sfintul Justin are meritul ca, deo- 
sebit de inaintasii sai, il pune in relatie imediata cu Sfintul Botez. Proba- 
hil cA in vremea Sfintului Justin, termenul era atit de frecvent, incit 
il preia in opera sa si sub forma unor derivate ca: c«qwriCopevor, pwtioteic 
Si xepwtiopévos. care desemnau pe cei ce primisera Sfinta Taina a Bo- 
tezului 35, | 

Cautind sa precizim, in cele ce urmeaza, continutul acestei notiuni 
asa cum se oglindeste in opera Sfintului Justin, vom observa chiar de la 
inceput ca uneori ea devine sinonima cu notiunea de botez, adica prin 
éa se desemneaza Taina Sfintului Botez. Astiel, Sfintul Justin spune ca 
«acela care e iluminat, este spalat in numele lui lisus Hristos si in nu- 
mele Sfintului Duh» 36, Aci, observa André Benoit, termenul de «qgmttispéc» 
nu adauga nici un sens particular frazei, si ar putea sa fie inlocuit prin 
cel de «botezat» $7. 

Dar de cele mai multe ori, notiunea primeste de la Sfintul Justin un ca- 
racter intelectualist. Cind vorbeste despre sufletul iluminat al credinciosului, 
filozoful crestin nu se gindeste la o prefacere a sufletului nostru de ordin 
duhovnicesc — el nici nu cunoaste urmarile pacatului originar —, ci are 


33. Sf. Justin, Apologia, 1, Migne, P.G., tom. VI, col. 377. ! 
34. M. von Engelhardt, Das Christentum Justins des Maértyrers, Erlangen, 1878, 
: 35. Sf. Justin, Apofogia, 1, 61, 12-13; apud A. Benoit, op. cit., p. 145. 
36. A. Benoit, op. cit., p. 165. 4 | 
37. Ibidem, p. 41. 
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in vedere Sfintul Botez ca o incununare a perioadei de catehumenat, in 
care ratiunea credinciosului s-a impartdsit din luminile- filozofice ale 
Logosului intrupat 88. Cu toate acestea, nu putem erede ca Sfintul Justin, 
atunci cind vorbeste despre iluminarea baptismala, nu se gindeste si la 
inriurirea Sfintului Duh asupra sufletelor noastre. Insuficienta conceptiei 
sale consta in aceea c4 nu pune iluminarea in legatura directa cu..actiu- 
nea Sfintului Duh 39. Ca si la predecesorii sai, teologia Sfintului: Duh este 
putin aprofundata, in acest moment istoric. In opera Sfintului Justin, 
invatatura despre Sfintul Duh se prezinta sub doud aspecte deosebite. De 
o parte actiunea celei de a treia persoane a Sfintei Treimi imbraca un 
caracter mai particular si se manifesta prin harisme, daruri cu totul ex- 
ceptionale si proprii perioadei crestine de inceput; de alta parte, ea pri- 
meste un caracter universalist, imbratisind pe toti cei ce cred in Domnul 
-lisus Hristos si dobindesc iertarea pdcatelor 4°. In cazul harismelor, 
legatura dintre Sfintul Duh $i Botez este evident’, dupa cum reiese din 
urmatorul text: «uminati in numele lui Hristos, spune Sfintul Justin, 
unul primeste duhul inteligentei, altul al sfatului, acesta al puterii, acela 
al vindecarii, unul duhul prestiintei, altul duhul invat{aturii,, altul pe cel 
al temerii de Dumnezeu»4, 

Dar dacd harismele presupun o -anumita relatie intre credincios si 
actiunea Sfintului Duh, s4 nu existe oare o:legdtura de aceeasi natura, 
in cazul Sfintului Botez ? Sintem indreptatiti sa credem ca exista4 totusi o 
-astiel de legadtura, din faptul urmator : in conceptia Sfintului Justin, viziu- 
nea beatifica a lui Dumnezeu, care se fundamenteaza pe darul ilumindrii 
primit la Botez, este rezultatul direct al lucrarii Sfintului Duh asupra 
sufletelor noastre. «Sufletul omului, spune Sfintul Justin, va vedea vreo- 
data pe Dumnezeu, fara sa fie imbracat in Duhul Sfint »?42. In general, 
acest orizont-ramine in afara gindirii imediate a Sfintului Justin. 

Putém conchide deci ca notiunea de «iluminare» face un progres in 
opera Sfintu!ui Justin Martirul si Filozoful, pentru urmdatoarele motive: 
intti, pentru este pusa in legatura directa cu Sfintul Botez, si in al 
doilea rind ea se defineste, dupa cit se pare, ca rezultat al actiunii Sfin- 
tului Duh asupra credinciosului. «Fotismos, spune André Benoit, poate sé 
fie (la Sfintul Justin) iluminare prin Duhul sit chiar darul Sfintului Duh 
insusi» 43, 

~ Definirea notiunii de iluminare va primi elemente decisive bia prin 
opera lui Clement Alexandrinul. De altfel, stiinta teologica ins&si a inre- 
gistrat un impuls nou datorita activitatii ilustrului dascal. Deosebit de 


R. Reitzenstein, Die hellenistischen Mysterien Religionen, ed. Ill, Leipzig, 1927, 
p. 25; p. 165. 
_ $9. A. Benoit, op. cit., p. 171. 
40. R. Bultmann, T heologie des Neuen Testament, Tobingen, 1948, pp. 161-162 ; 
apud A. Benoit, op. cit. p. 177. 2 
41. Sf. Justin, Dialogul cu iudeul Trifon, 38, 2; traducerea ‘romtneasc& de Pr. 
Olimp N. Caciulé, Bucuresti, 1941, p. 243. 
42. Ibidem, 4, 1, p. 125. 
43. AL Benoit, op. eit, p. 169. 
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GRIODOLIA ——— 46! 


Sfintul Irineu, care infruntase ereziile epocii numai pe temeiul Revelatiei, 
Clement, patruns de spiritul elenistic, inaugureazd o orientare originala 
in gindirea si sistematica ortodoxa. Acesta nu se multumeste s4 combata 
pe ereticii gnostici numai pe baza Sfintei Scripturi, ci cauta s4 opuna 


gnozei eretice, Oo gnozd crestind, potrivit cdreia mintuirea se dobindeste 


in urma unei cunoasteri aprofundate a Revelatiei. De aceea iui ii revine 
meritul de a se fi straduit sa increstineze notiunea de gnoza. 

Astfel devine usor de inteles ca problema cunoasterii si implicit aceea 
a iluminarii va ocupa un loc predominant in gindirea teologica a lui 
Clement. 

«Pacatul lui Adam, spune el, a facut inceputul unei perioade de 
intuneric» 44 si de «moarte pentru intreaga umanitate, care din ce in ce 
se afunda in coruptie si robia pacatului» 45. | 

Dumnezeu, datorita nesfirsitei Sale milostiviri, n-a lasat sa se piarda 
iremediabil in noaptea ignorantei faptura Sa cea ziditaé dupa chipul 
Sau, ci la «plinirea vremii» a trimis in lume pe Fiul iubirii Sale, pe Dom- 
nul lisus Hristos, ca sa se intrupeze si s4 conduca omenirea la adevar 
si mintuire, printr-o pedagogie divinad. Astiel, Logosul «nu este numai 
Creatorul oamenilor, ci deopotriva Lumindatorul lor, Pedagogul si Mintu- 
itorul» 46, Tuturor celor care au vietuit inainte de Intruparea Sa, le-au 
fost pregatite mijloace de mintuire potrivite: evreilor Legea,. paginilor 
filozofia 47. Dar Logosul numai dupa ce a devenit om, a descoperit ade- 
varul intreg. Intruparea apare deci ca o «incununare a operei Sale min- 
tuitoare, care imbratiseaz4 toata omenirea intr-o singura jiconomie a 
mintuirii» 48, 

Potrivit pedagogiei Sale, Mintuitorul conduce omul «mai intii prin- 
tr-o intoarcere salutara de la paginadtate la credinta», iar dupa aceea «de 
la credinta la gnoza» 49 

Gnoza devine astfel centrul teologiei lui Clement, fiind identificata 
cu mintuirea, indumnezeirea sau viziunea beatifica a lui Dumnezeu. 

In acest caz, ce este gnoza? Prin gnoz, scriitorul alexandrin intelege 
acel act in care ratiunea noastra sprijinita de har si de o viata virtuoasa, 
incearca patrunda si s4 cunoasca, pe cit este posibil, continutul datului 
revelat. Clement, spune J. Cognot, «voieste ca prin concursul energic, 
perseverent al ratiunii si vointei sale, credinciosul sa-si insugeasca adeva- 
rul revelat, sé patrunda zi de zi mai mult intelepciunea si practica aces- 
tui adevar, intr-un cuvint sa lucreze ca prin ajutorul divin sa inteleaga 
si sa desavirseasca credinta sa atit cit este vrednic» 5°. Gnoza este prin 


urmare un proces organizat in care ratiunea, 4 pnb si harul se imbina 


44. Clement Alexandrinul, Stromate, V1, 16, Migne, P.G., IX, col. 360 A. 

45. Idem, Pédagogul, III, 2, Migne, P.G., tom. VIII, col. 672 C. 

46. C. Toussaint, Clement d’ Alexandrie, «DT C.», tome Ill, col. 160-161. 
o9 ~ Clement Alexandrinul, Stromate, XII, 2, Migne, P.G., tom. IX, col. 413 
, 416 B. 

48. Ibidem, V1, 3,eMigne, P.G., tom. IX, col. 328. 

49. Ibidem, V11, 10, Migne, P.G., tom. 1X, col. 481 A. 


80. J. Cognot, Clement d’ Alexandrie, Paris, 1859, p. 206, si Pr. N. C. Buzéscu, 
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armonios cu scopul de a ‘explora adincimea cuvintului descoperit. Pentru 
Clement, functia ei prima constaé in cunoastere si iluminare. «Gnoza, zice 
el, nu este un cuvint gol, ci o stiinta, intr-un anumit fel divind, si aceasta 
lumina care se produce in suflet prin observarea poruncilor, despre obirsia 
si nasterea lucrurilor lumineaza omul asupra lirii sale si asupra se 
celor care il pot face sa participe la Dumnezeire. Gnoza este pentru sufle 
ceea ce este ochiul pentru trup®!. lar in alt loc, acesta conchide - 
pnoza este o iluminare 52. Gnoza apare deci ca un proces divin si uman, 
imanent ‘omului, prin care se inldtura dinaintea ochilor nostri sufletesti, ai 
mintii noastre, valul ce acopera tainele dumnezeiesti. Gnoza nu este 
numai un proces natural, ci si unul dumnezeiesc. Este un rezultat al cola- 
borarii dintre har si facultatile noastre sufletesti. 

Care este elementul constitutiv, fundamental al gnozei ? La baza 
gnozei sade actul de credintéa. Ea consta in dezvoltarea si aprolundarea 
sinergetica a Revelatiei insusite prin credinta. «Credinta primeste si pas- 
treaza adevarul mintuitor, gnoza il cerceteaza, il patrunde, il adinceste si-1 
‘largeste intelegerea. Si credinta si gnoza sint cunoastere, dar credinta 
este cunoasterea simpla a necesarului spre mintuire, iar gnoza este cu- 
noasterea mai desavirsita a cuprinsului credinfei. Gnoza nu se opune 
credintei, cum deplina dezvoltare a unui continut nu se opune rezumatului 
sau, carui inflorire este» 53. «Nu exista credintaé, spune Clement, fara 
un inceput al gnozei si gnoza insdsi nu este despartita de credinta. Cre- 
dinta este cunoasterea succinta a ceea ce este necesar sa se stie» 54. 

Dar, cu toate ca virtutea credintei este atit de necesaraé omului, ea 
nu este pretutindeni aceeasi. Clement face deosebire intre credinta natu- 
rala si credinta dumnezeiasca. Credinta omului natural nu se poate in- 
drepta decit catre obiective care sa fie cuprinse intre limitele acestei lumi. 
Credinta in Dumnezeu pretinde insd certitudini care s4 depaseasca hota- 
rele sefisibilului. Pentru aderarea la adevarurile care depdsesc ‘posibili- 
tatile de experienté ale omului si pe lingd autoritatea divind, omului ii 
trebuie anumite imbolduri launtrice. Acestea sint trimise umnezeu prin 
Tuerarea harica si ele se adreseaza atit intelectului cit si te tei. wCredinta, 
alirma Clement, este un har prin mijlocirea caruia ne ridicam la lucrurile 
unde demonstratia nu este posibila, catre Principiul suprem, universal» 55. 
Deci prin harul credintei se largeste orizontul gindirii noastre. Cu alte 
cuvinte, credinta are pentru sensul unei iluminari, operata sub 
inriurirea harica. 

fiind sernsul acesta, care mai atunci, dupa ginditorul nostru 
alexandrin, relatia dintre Sfintul Botez Si iluminare ? Intre Botez si ilumi- 


Premisele unei filozofii crestine la Clement -Alexandrinul, in «Studii Teologicen, anul 
X (1958), nr. 3-4, p. 205. 

51. Clement ‘Alexandrinal, 11, 5, apud J. Cognot, op. cit., p. 206. 

52. dem, Pedagogul, 1, 6, trad. rom. de N. Stefanescu, Bucuresti, 1939, p. 55. 

53. 1. Todoran, e este in «Mitropolia Ardealului», an. IV (1959), nr 
1}-12, 


Clement Alexandrinul, Stromate, 10, | 
Clement Alexandrinul, Stromate, TI 
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nare existi un raport de prim ordin, pentru ca iluminarea desi este 
legata de credinta, totusi,.credinta dumnezeiascd a omului nu precede 
Botezul, ci fi este simultana4. Credinta si implicit iluminarea se datoresc 


lucrarii harice, insaé cum pentru Clement harul se dobindeste la Botez, in- 


seamna ca atit credinta cit si ilurminarea sint legate de Sfintul Botez. 
«Invatatura, spune el, duce spre credinté, credinta se invatd o data 
cu’ Botezu] prin Duhul Sfint» 56. Numai o data cu Sfintul Botez are loc 
acea pfefacere de natura duhovniceasca, care va da posibilitate sufletelor 
noastre sa cunoasc4 in toata adincimea adevarul revelat, primit prin 
credinta. Astfel credinta are, la Clement Alexandrinul, aproape acelasi 
sens ca si iluminarea. De aceea, potrivit definitiei clasice a Sfintului Pavel, 
si pentru Clement credinta poate fi «adeverirea celor nadaiduite, dovada 
lucrurilor hevazute» (Ev. XI, 1). lar faptul c4 iluminarea aceasta se do- 
bindeste prin Sfintul Botez, ne-o spune 14murit Clement in cele ce ur- 
meaza. «Botezindu-ne, spune el, ne luminam» 57, si continwa: «Sfintul 
Botez se numeste iluminare, pentru ca prin el se strecoara (in suffete) 


acea sfint4 lumina ‘Hantinpare, ceea ce inseamna ca vedem departe in 
Dumnezeire» 58, 


Iuminarea dobindita in baia ridetetil are pentru Clement 
mai intti un asnect negativ. fiind inteleasa ca o curatire a ochilor nostri 
di*hovnicesti. «Dupa cum atit timp cit ne stradvim sa steroem scurgerea 
ochilor, spune el, nu ne vine totusi lumina din afara spre ochi si n-o pot 
avea, insA inlatur4m de la ochi aceasta piedica, pupila ochinlui 
ramine liherd, tot. asa, daca ne botezim, inlaturam prin Sfintul Duh 


pacatele intunecate. ca pe o funingine si capatam ochi curati, neimpiedicati 


si luminati ai Duhului» 59, 


Din punct de vedere nett iluminarea deschide mintif noastre Si 
sufletul ui portile .cunostintei dumnezeiesti. «Lumina, afirma Clement, este 
deci cunostint4. imnrastie nestiinta si pentru cA deschide calea ve- 
derii in ea insdsi» 6°, «Numai prin astfel de ochi (iluminati) putem vedea 
Dumnezeirea, caci astfel Duhut Sfint se revarsa din cer asupra noastra. 
Acesta este un potop vesnic de luming care putem sa intrezdrim 
mina vesnica» 


Iluminarea avare mate dascal ca un produs a doi factori: unul 


- dumnezeiesc si altul omenesc. Ea nu anihileaz4 ratiunea, ci o presupune 


ca pe unul din. principalii ei piloni. Concomitent cu ratiunea se manifesta 
si lucrarea haricd. concretizata in purifiearea si notentarea maxima a pu- 
terilor noastre sufletesti, de unde rezulta o extindere a sferei lor de. cu- 
noastere.” 


56. Idem, Pedavsogul, trad. rom., p. 
57. Ibidem, p. 50. 

58. Ibidem, p. 50. 

59. Ibidem, p. 52. « 

60. Ibidem, p. 54. | 
61.-Jbidem, p: 52.0 
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_ Asadar, Clement Alexandrinul intelege iluminarea ca o prefacere du- 
hovniceasca a sufletelor noastre spre cunoasterea adevadrului descoperit. 
Ea este rezultatul actiunii harice asupra sufletelor credincioase, operata 
in baia Sfintului Botez. Concepind astfel iluminarea, Clement i-a: dat ade- 
varata ei valoare. Procesul de tilcuire a termenului de «iluminare» men- 
tionata incidental la Pdarintii Apostolici, prin Sfntul Justin si Clement 
Alexandrinul se incadreaza in adevadratele ei coordonate neotestamentare. 

Inainte de a incheia prezenta lucrare vom. face unele precizadri. Pen- 
tru anumite considerente am cadutat sa facem o deosebire precisa de tra- 


ducere si definitie intre termenul de luminare si cel de iluminare. Prin 


«luminare» am inteles acel proces anterior Botezului, de nuanta mai ales 
intelectuala si rationala, prin care credinciosul isi insuseste, cu posibili- 
tatile firesti, datul revelat. Prin «i/uminare» am inteles procesul operat in 
baia baptismala, proces de natura duhovniceasca, prin care se curatesc ‘si 
se potenteazd puterile noastre -sufletesti, in vederea aprofundarii datului 


revelat si in vederea edificdrii fundate a credinciosului. 


Iluminarea nu exclude luminarea ci o presupurie, deoarece elemen- 
tul intelectual, care predomina in actul lumindrii, isi mentine functia si in 
stadiul iluminarii, ba chiar este intregita printr-o deschidere duhovni- 
ceasca, sub actiunea Sfintului Duh. Iluminarea are astiel un caracter inte- 
gral, angajind in procesul cunoasterii toate puterile noastre sufletesti, 
curatite si fortificate prin har. Iluminarea este legata indisolubil de lumi- 
nare, iar luminarea isi dobindeste adevadrata ei imbogatire in iluminare. 
Astfel puterile sufletesti ale credinciosului sint completate in acest proces 
specific de cunoastere prin concursul harului dumnezeiesc. | 

A doua:precizare pe care trebuie s4 o facem se refera la caracterul 
iluminarii baptismale. In momentul sAvirsirii Botezului, iluminarea are 
numai un caracter potential. De aceea Sfintul Maxim Méarturisitorul este 
indrept&tit s4 afirme mai tirziu c4 «chipul nasterii noastre din Dumnezeu 
este indoit: unul da celor nascuti intreg harul infierii ca sa-] aiba pre- 
zent ca potenta; celalalt le da s4 aiba intreg harul in lucrare, ca sa pre- 
schimbe si s4 modeleze aplecarea voii Celui Nascut din Dumnezeu, incil 
s4 tinda liber spre Cel ce l-a nascut» ®?. | 

Pentru dobindirea asemandrii cu Dumnezeu si inaltarea la statura 
barbatului desavirsit, este necesar ca omul credincios, alaturi de har, sa 


depuna si un aport personal la opera propriei sale desavirsiri. 


Numai prin efort constant si cumpanit, ceea ce inseamna o viata 
traéita sub nimbul iubirii crestine, fiul Bisericii va putea pune in adeva- 
rata lui valoare darul iluminarii primit la Sfintul Botez. 


~ 62. Sf. Maxim Marturisitorul, Réspunsuri cdtre Talasie, trad. rom., p. 62. 
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HRISTOLOGIA PARINTILOR APOSTOLICI* 


de Diac. magistrand CONSTANTIN VOICU 


| ARINTII Apostolici au dezvoltat o invatatura crestina fundamen- 
tata pe conceptii si notiuni din Sfinta Scriptura, cu rare atin- 
geri iudaice si eleniste. Aceste conceptii, Parintii Apostolici le-au 
imbogatit cu o cunoastere reala noua despre Dumnezeu si des- 
pre lucrurile divine 1, cunoastere plind de adevar. 

Puritatea caracterului hristic si apostolic al Traditiei a fost 
tratata de ei prin referire continua la fapte din Sfinta Scriptura, prin cita- 
rea copioasa de texte biblice si prin suplaieres importantei deosebite. a unor 
cuvinte ori formule ale Domnului 2. 

Noutatea si totodata sminteala pe care o adusese credinta crestina — 
in lume a constat in «asocierea imanentei cu transcendenta» lui Dum- 
nezeu 3, 

Tensiunea dintre credinta, pe de 0 parte, in existenta reala, in istorie, 

a lui lisus, si credinta, pe de alta parte, in existenta supranaturala a 
divinitati Lui, a alcdtuit temelia hristologiei bisericesti si a dus la o Serie 
ie conceptii care reprezentau posibilitati paralele si interferente+, dar care 
incé nu se ¢ristalizasera in sisteme deplin inchegate. 


Parintii Apostolici si-au fundamentat hristologia lor mai ales pe in- 


vatatura Sfintilor Apostoli, fara s& aduca in aceasta materie inovatii 
principiale. 


* Aceasta lucrare de seminar pentru titlul de magistru in teologie, a fost alcdtuita 
sub indrumarea P.C. Pr. prof. loan G. Coman, care a dat si avizul sA fie publicata. 

1. Cf. A. Dorner, Heilsglaube und Dogma, in Beitrdge zur Weiterentwicklung der 
christlichen Religion, Miinchen, 1905, p. 141. 

2. Ci. Pr. prof. I. G. Coman, Teologia Parintilor Apostolici. (Curs pentru magisteriu, 
an. II, 1958/1959, dactilografiat), Bucuresti, 1959, pp. 4-5. 

3. A. Dorner, op. cit., p. 152. 
4. Cf. Bauke, Christologie, artico! in «R.G.G.», 2, vol. 1, col. 1611. 
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Barnaba \argeste simtitor conceptiile pauline aproape in aceeasi di- 
rectie cu Sf. Evanghelist Ioan, in sensul ca pentru el Hristos- este sta- 
pinul lumii, Fiul fui Dummnezeu, creatorul lumii ;\Intruparea lui s-a rea- 
lizat ca un fel de invdluire a stralucirii neapropiate; El Si-a jertfit Tru- 
pul pentru a ispagi pacatele oamenilor, pentru izbavirea lor de moarte ; 


jertia Lui este chezasia invierii Si intemeierii imparatiel 
lui Dumnezeu. 


Clement proieseaza aceeasi hristologie, siribuindu-i lui Hristos dem- 
nitatea divina $i preexistenta din veci. Ideea ca trebuie sa-L concepem pe 
Hristos ca Dummnezeu si judecator al viilor si al-mortilor, este completata 
de ideea cé Hristos este descOperitorul adevarului, rascumparatorul nostru 
din pacat, Domnul cel viu, sceptrul maiestatii lui Dumnezeu. 


Hristologia lui /gnatie este mai completa $i mai variata in expresii, 
accentuind, impotriva dochetilor, adevarata Intrupare a lui Hristos si fap- 
tele istorice ale mintuirii aduse de El. Teologia lui Ignatie este hristo- 
centricd, fiind inrudita prin esenta si prin terminologie, cu aceea.aSf. 
Apostol Pavel si a Sf. Evanghelist loan. Ea se caracterizeaza prin faptul ca 
persoana iui Hristos ca Dumnezeu-om constituie centrul teologiei si ca 
toate momentele principale din viata istoricaé a Lui sint mistere ale min- 
fuirii universale. Hristologia Sfintului Ignatie este inspirata din expe- 
nienta unirii lui cu Hristos, lind mai mult o hristologie a credinifel. st a 
inimii, decit a mintii 


- Pentru Policarp, centrul teologiei il constituie opera de rascumparare 
a lui Hristos, Domnul si Mintuitorul, Fiul lui Dumnezeu, obiectul suprem 


_al credintei si datatorul harului, 


Hristologia lui Herma porneste de fa Hristos-omul, care la Botez S-a 
unit cu Sfintul Duh, iar dupa implinirea_ misiunii, a fost inaltat in. slava 
stapinifii. Hristos este de asemenea poarta prin care intram in Biserica, 


prin care.ne mintuim. Herma vede in Hristos pe Piul fut umnezen, _partas 
la creatia lumii. 


Parintii Apostolici afirma toti divinitatea si ‘umanitatea fui ‘Hristos, 
unii (Clement, Ignatie, Policarp) dezvoltind ideea Intrupdrii, de sus in 
jos, a «Duhului», altii (Barnaba, Herma) ideea inaltarii intru slava a lui 
Hristos-omul ; pentru toti insdé, Hristos ramine Rascumparatorul, care res- 
taureaza in oameni starea primordiala si care prin Invierea ne 
ieste mintuirea, nemurirea desavirsiriij. 


A DIVINITATEA LUI HRISTOS 


_Apelativul de Dumnezeu, pe care crestinii din epoca I-1 
acordau iui Hristos, nu inseamna nici exaltarea valorii rascumpdaratoare 
a ‘Morfit Lui si nici expresia unei efuziuni pioase fata de izvorul ves- 


5 Cf. Ioan G. Coman, op. cit., p. 9: 
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nic al mintuirii®, ci exprima eredinta lor neclintita in adevarul cuprins 
in Revelatie si mostenit prin traditie despre divinitatea lui Hristos. | 
lisus Hristos-Mesia. Deoarece credinciosii din comunitatile pagino- 
crestine nu cunosteau ideea ca lisus ar fi insusi Hristosul (Mesia), apela-. 
tivul de «Hristos» trebuia ori sa dispara, ori sa ramina un simplu nume 7. 
4; Pentru Ignatie insdé, numele de lisus Hristos nu este numai numete 
unui om, ci exprima totodata ideea de mesianitate. purIStO8. este Mesia. pe 


care L-au prezis proorocii si pe care l-au asteptat iudeii 8. 


lisus Hristos-Dumnezeu. Fie ca este afirmata sau. numai presupusa, 


credinta ca lisus Hristos este Dummezeu «constituie originea teologiei 


despre Hristos»®, In timp ce Barnaba si Clement ii atribuie lui Hristos 
apelativul de «Domnul», apelativ echivalent cu acela de «Dummnezeus, 
totusi Clement este explicit atunci cind ne indeamna «s4 cugetam despre 
lisus, ca despre Dumnezeu» 1°. Ignatie recunoaste pe lisus Hristos ca 


| Dumnezeu, in sensul adevdrat si propriu obiectiv si transcendent. Pentru 


el, apelativul de «Dumnezeu» dat lui Hristos nu apare izolat, ci in lega- 
tura cu patimirea Lui, ca de exemplu «Singele lui Dumnezeu», «Suferinta 
Dumnezeului meu», sau cu Intruparea Lui, ca de exemplu «Dummnezeu 
aratat in trup», «Dumnezeu aratat in chip omenescs 11, Policarp ii atribuie 
lui Hristos apelativul de «Domn>» si, de «Dumnezeup 12, 

lisus Hristos creator al lumii. Barnaba reaminteste cuvintele bi- 
blice, adresate la intemeierea lumii de catre Dumnezeu, lui Hristos, stapinul 
lumii intregi: «Sa facem pe om dupa chipul si asemanarea Noastra» ; in 
acest inteles si «soarele este lucrul miinilor Lui» 1%. Ignatie Il considera 
pe Hristos ca pe creatorul nendscut, etern al lumii. Sfinta Scriptura atri- 
buie rolul de creator al lumii numai lui lahve, Ignatie I-l atribuie acest rol 


lui lisus Hristos, «Invatatorul, care a zis si s-a facut» 14. - 


lisus Hristos-numele. Asa. cum Ignatie li atribuie lui Hristos numele 
de «Domnul», tot astfel I-1 atribuie, in mod absolut fara a-]1 determina mai 
precis, $i pe acela dé <3vona» (numele), folosindu-l in acceptiunea teolo- 
giei Vechiului Testament 16. Or, se stie pentru adel, «numele» insemna 


CF. LG. Bardy, Le Dogme christologique du [l-éme au 1V- ome siécle, -in le Christ. 
Encyelopédie populaire de connaissances christologiques,. Paris, 1937, p. 397. | | 
7; Cf. A.. Harnack, der ‘vol. I, i. 
1894, p. 175. . 
| Ci.. Ignatie, Epist. c. Fitadelfiens, VI, i, Migne, P.G., col. 701. B, si “Ix, 1-2, 
MPG, V, col. 704 C-705. A. Vezi si M. Rackl, Die Christologie des ee Agnatius von 
Antiochien, Freiburg i. Br.,- 1914, pp.. 144-150. 
A. Harnack, cit, p. 
10; 1 Clement I, , MPG, I, col. 329. 
Ignatie, Bist. Efeseni, I, 1; MPG, V, col. 644 B: Epist c. Romani, VI, 3, 
MPG, V, col. 693 A; Epist. ¢. Efeseni, VII, 2, MPG, V, col. G82 A i XIX, 3°MPO, ¥. 


2. Cf. Policarp, Epist. c. Filipeni, V1, 2, MPG, V, col. 1012 A. 
43. Barnaba, V, 5, 10, MPG, -IlI, col. 735-726. | 

14. Ignatie, Epist. ¢ Efeseni, XV, 1, MPG, V, col. 749 A. 

15. Idem, ibidem, Vii 1, MPG, V, col. 740 A: Epist. c. Filadelfieni, X, 1, MPG, 
V, col. 837 A, 
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excelenta, «liinta si tu Dumnezeu» 16, Tot-in acest inteles i 
loseste si Herma cind aplica apelativul de «nume» lui Hristos 17. 


lisus Hristos-Domnul. De cele mai multe ori Parintii Apostolici I] 
—_ numesc pe lisus Hristos cu apelativul de «Domnul», indeosebi in legatura 
i cu tot ceea ce se intimpla si se va intimpla pentru mintuirea lumii 18. 
7 Astfel Barnaba spune fie direct: «lisus Hristos Domnul», fie indirect: 
«Domnul» sau «Stapinul lumii intregi» 19, Clement, asa cum am aratat, 
nu-L numeste pe Hristos, «Dumnezeu»s, ci numai «Domnul lisus Hris- 
tos», mentionindu-L intotdeauna distinct de. Dumnezeu, ca de exemplu: 
«un singur Dumnezeu, un singur Hristos» etc.2°, Ignatie atribuia apela- 
tivul de «Domnul» 21 numai lui lisus Hristos, totusi este cert ca pentru 
el, aceasta notiune este identica cu aceea de «Dumnezeu», concepindu-L 
astiel pe Mintuitorul divin ca pe un Dumnezeu absolut 22, Policarp, ins, 
Ii numeste pe Hristos lisus atit Dumnezeu cit si Domnul, fie sane, 
fie indirect 23, 

 Jisus Hristos-nendscut. L-a caracterizat- pe Hristos ca find 
ayévvntos *, nendscut, nedevenit. Tofi scriitorii greci inteleg prin acest 
cuvint lipsa absoluta a oricarui inceput saw origini a fiintei divine ; pen- 
tru scriitorii crestini, aceasta inseamna eternitatea si lipsa totala de ince- 

put al unui Domnezet adevarat. « 


16. R. Seeberg, Lehrbuch der Dogmengeschichte, vol. I, Leipzig, 1920, p. 120.. 

17. Herma, Vedenia, Ill, IH, 5, MPG, ll, col. 901-902, si Vedenia, IV, Il, 4, 
MPG, Il, col. 911-912. 

18. Cf. A. Hannack, op. cit., p. 174. | | “é 

19 Barnaba, Adresa, MPG, IL col. 727-728; Il, MPG, II, tal 729-730. + & 

20. I Clement, XLVI, 6, MPG, I, col. 304; LVIII, 2, MPG, I, éol. -328 B; II 
Ciement, IX, 5, MPG, 1, col. 341 B; XIV, 1, 5; Hemmer, Clément de Rome, Paris, 
1926, pp. 158-160. 

21. ignatie, Epist. c. Filadelfieni, Adresa, MPG, V, col. 697 A; cap. I, 1, MPG, 
V, col. 697 B; Epist. c. Policarp, Adresa, MPG, V, col. 720 A; cap. V, x MPG, V, col. 
724 B; cap. Vill, 3, MPG, V, col. 728 A; Epist. c. Efeseni, cap. VI, 1, MPG, V, col. 
649 B; cap. X, 3, MPG, V, col. 653 A; cap. XV, 3, MPG, V, col. 657 A; cap. XVII, 
MPG, V, col. 657 C; Epist. c. Tralieni, cap. VIII, 1, MPG, V, col: 681 B; cap. X, 1, 
MPG, V, col. 681 C; Epist. c. Filadelfieni, cap. Vill, 1, MPG, V, col. 704 B: cap. XI, 
1, MPG, V, col. 705 C; Epist. c. Smirneni, cap. i 1, MPG, V, col. 708:'B : cap. 4 
1, MPG, V, col. 716 A; ’ Epist. c. Policarp, cap. I, MPG, V, col. 720 A; cap. IV, 
MPG, V, col. 721 B; cap. V, 1, MPG, V, col. ou. A; Epist. C. Magnezieni, cap. a 
1, MPG, V, col> 668 B: cap. XII, 1, MPG, V, col. 672 C; Epist. c. erent cap. XIX, 
1, MPG, V, col. 659 B: cap. XX, 2, MPG, V, col. 661 A; cap. XXI, 1, MPG, V, ‘col. 
1 B; Epist. c. Smirneni, cap. V, 2, MPG, V, col. 848 A; Epist. c. Efeseni, cap. VII, 
, MPG, V, col. 652 A; Epist. C. Filadelfien, Adresa, MPG, V, col. 697 A; cap. IV, 
1, MPG, V, col. 700°B; Epist. c. Smirneni, 1, , MPG, V, col. 840 B ; cap. IV, 2, MPG, 
V, col. 845 B. 

22. Of. M. Rackl, op. cit., pp. 170-172. | ) 

23. Policarp, Epist. g. Filipeni, cap. I, 1-2, MPG, V, rs 1005 A; cap. II, 1. MPG, 
V, col. 1008 A; cap. Il, 3, MPG, V, col. 1008 A; cap. V, 2, MPG, V, col. 1009 B; 
cap. VI, 3, MPG, col. 1012 A; cap. VII, 1-2, MPG, V, col. 1012 BC; cap. IX, 2, MPG, 
V, col. .1013 Aj; cap. XII, 2, MPG, V, col. 1015-1016. 

24. Ignatie, Epist. c. Efeseni, VII, 2, MPG, V, col. 737 C. 
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este ascuns inaintea Domnului, ci si cele ascunse ale noastre aproape 


vine ale lui lisus Hristos. Clement ne spune ca lisus Hristos a fost la : 
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lisus firistos-atemporal. Neliind nascut, Hristos este in mod firesc 
temporal. El a existat inainte de tot ceea ce exista, ca unul care a vorbit 
«cu Dumnezeu la intemeierea lumii 25, 

Eternitatea lui lisus Hristos este definita prin trei termeni: pre- 
existenta, Supratemporalitatea si atemporalitatea, exprimata in textele: 
«lisus Hristos mai inainte de veci era la Tatadl», «Fiul lui Dumnezeu este 
nascut mai inainte de toata zidirea Lui», si lisus Hristos este «Cel mai 
presus de timp, Cel fara timp» 26. 

Aceste definiri nu necesita alte detalii; caci este firesc ca Acela care 
este numit si invocat ca Domn si Dumnezeu, s4 fi existat din veci inainte j 
de facerea lumii, la creatia cdreia a participat in mod activ 27. 

Atotputernicia divina a lui lisus Hristos implica atotstiinta si atof- 
prezenta Lui. El sade «de-a dreapta Domnului» *8, fiind «in mare stapi- j 
mire si domnie» 2%. Ca atare, «in El si la El sint toate» 30 si «nimic nu , 


sint de El» 31, 
lisus Hristos-Duh. Spiritualitatea completeaza seria insusirilor di- 


inceput spirit si dezvoltind o eclesiologie proprie, deduce ca Hristos este, 
ca $i Biserica, un duh ceresc preexistent, creat. Asadar, inainte de a se 
arata in trup, lisus Hristos a fost un duh preexistent sau insusi duhul 32. 
Duhul este Dumnezeu si este divin. Ca duh, Hristos este in Tatal si de 
aceeasi fiinta cu El. Atunci cind Clement I1 numeste pe Hristos «Sceptrul 
maiestatii lui Dumnezeu» 33, Il considera ca atare numai fiindcad este 
Duh divin, in care Dumnezeu isi exercita stapinirea Lui. 


Pornind de la declaratia Mintuitorului c4 Dumnezeu este duh (Ev. 
loan IV, 24), Ignatie socoteste cA daca lisus Hristos este Dumnezeu, a 
atunci El trebuie sa fie si duh. «Ramineti sanadtosi, — le scrie Ignatie q 


credinciosilor din Magnezia —, in unire cu Dumnezeu, si avind duh nedes- 
partit care este lisus Hristos» 34, 4 

Herma este tot atit de explicit, cind spune cf «Duhul. Sfint... este q 
Fiul lui Dumnezeu» *5, in sensul ca lisus Hristos nu numai ca are duh, § 
ca toti oamenii, ci cA este insusi duh, asa cum era si inainte de a se ; 
intrupa. 


25. Cf. Barnaba, V, 5, MPG, II, col. 735-736; VI, 2, MPG, II, col. 741 A. | 
26. Cf. Ignatie, Epist. c. Magnezieni, VI, 1, MPG, V, col. 764 B; Epist. c. Policarp, 
ill, 2, MPG, V, col. 865 A; Herma, Aseménarea, 1X, XII, 1, MPG, VI, col. 991-992. ; 
27. Cf. R. Seeberg, op. cit., p. 124. a . 


28. Barnaba, XII, 10, MPG, II, col. 7644 B. 

29. Herma, Asemdnarea, V, VI, 1, MPG, II, col. 691-692. 

30. Barnaba, XII, 7, MPG, il, col. 764 A. 

31. Ignatie, oer c. Efeseni, XV, 3, MPG, V, col. 6657 A; cf. XX, 2, MPG, V, . 
661 A. 

32.°Ch. II Clement, IX, 5 si XIV, 3-4, la Hemmer, op cit., pp. 148 si 158-160. | 

33. I Clement, XVI, 2, MPG, I, col. 204 A. 

34. Ignatie, Epist. c. * Magnezieni, XV, MPG, V, col. 673 C. 

35. Herma, Asemdnarea, IX, 1, 1, MPG, Il, col. 979-980. 
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if lisus Hristos — Fiul lui Dumnezeu. Cea mai veche traditie crestina 
li acorda lui lisus apelativul de «Fiul lui Dumnezeu», apelativ st 
| de cercurile vechi-crestine 36. 

«Invatatura Apostolilor» Il numise pe lisus «Fiut Tatalui» 37, iar 
i Barnaba reediteaza referatele Evangheliei, in care Mintuitorul le-a des- 
i i coperit Apostolilor Sai, ca El este «Fiul lui Dumnezeu», precizind ca pe 
- vremea aceea El se numea pe Sine cu acest apelativ. Mai mult chiar, Bar- 
naba subliniaza ca «lisus nu este fiu al unui om, ci Fiul lui Dumnezeu, 
nu este fiul lui David, asa cum credeau iudeii» 38. 

Pentru Clement, Iisus este «Fiul», subintelegind Fiul lui Dumnezeu.. 
El deriva filiatiunea divina a lui Hristos din hotarirea lui Dumnezeu Tata! 
de a incredinta Fiului Sau stapinirea asupra creatiei Sale (Ps. II, 6). 
Ca Fiu al lui Dumnezeu, Iisus Hristos este «stralucirea slavei» Stapinulut 
lumii, prerogativa care-L ridica deasupra omului si a intregil fapturi $9. 

Ignatie I] considera pe Hristos, Fiul lui Dumnezeu, nu pentru ca este 
nascut din Fecioara, ci pentru ca s-a nascut «dupa vointa $i puterea 
lui Dumnezeu» ; ca persoana divinad, Hristos e nascut (si din Maria st) 
din Dumnezeu» 40, 

- Piliatiunea divina a lui Hristos e afirmata explicit de Policarp in 
frazele: «Dumnezeu si Tatal Domnului nostru lisus Hristos:.. lisus Hris- 
tos, Fiul lui Dumnezeu» 41 sau «lisus Hristos, iubitul Tau (al tui Dum- 
nezetit) Fiu» 42. 

Hfristos si Tatdl. Dumnezeu fiind unitate ~vwoic, Hristos «dupa duh: 
era unit cu Tatal». Uniunea dintre cele doua persoane este deplina, aga 
cum ne spun textele: «lisus Hristos dintr-un Tata este, in El este si la 
El se intoarce», sau «lisus Hristos cu atit mai mult se arata, pentru ca 
este in Tatal». In schimb alte texte ne sugereaza mai mult o uniune 
moralaintre cele doud persoane, ca de exetnplu : «Domnul nu a facut nimic 
fara Tatal, cu Care era unit», sau «lisus a fost urmator. Tatalui Sau» 43. 

din aceasta perspectiva. a. unitatii dintre Hristos-Fiul si Dumne- 
zeu-Tatal trebuie intelese pasajele din epistola lui Policarp, in care cele: 
doua persoane sint invocate impreund, ca daruitori ai bunurilor spirituale: 
sau ca obiect comun al iubirii crestinilor. 


36. ‘Cf. A. Harnack; op. cit., p. 177. 
| 37. Invd{atura Apostolilor, 1X, $i X, Doctrine des Apéotres,. 

Paris, 1926, pp. 16 si 18. 7 

38. Cf. Barnaba, V, 9, MPG, II, col. 736 A; VII, 9, MPG, II, col. 745 B; XIl, 10, 
MPG, II, coi. 764 B. 

39. Ci. I Ciement, XXXVI, 4, MPG, I, col. 281 A; LIX, 2-4, la Hemmer, op. cit.,. 
pp. 118-122; XXX’VI, 2, MPG, I, col. 281 A; XXXIII, 4, MPG, I, col. 273 B, | 

40. Ci. Ignatie, Epist. c. Smirneni, 1, 1, MPG, V, col. 708 B; Epist. c. Ejesent, 
VH, 2, MPG, V, col. 652 A. 

4}. Policarp, Epist. c. Filipeni, cap. XIl, 2, MPG, V, col. 1015-1046. 

42. Martiriul lui Policarp, cap. XIV, 3, MPG, V, éol. 1040 C. 

43. Ignatie, Epist. c. Magnezieni, VIL, l, MPG, V, col. 668 B; VII, 2, MPG, V,. 
col. 668 C; Epist. c. Romani, cap. Ill, 3, MPG, V, col 689 A; ye é. Filadelfieni, VII, 
2, MPG, V, col. 704 A; Epist. c. Efeseni, XV, 1, MPG, V, col. 657 A. 
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Herma foloseste de asemenea foarte des apelativul de «Fiul Jui Dum- 
nezeu», aplicindu-l lui Iisus Hristos 44. 

lisus Hristos — Cuvintul lui Dumnezeu. Ideea despre lisus Hristos 
— Fiul,.lui Dumnezeu este insotita de acelea despre Hristos-Cuvintul, 
vointa si cunostinta lui Dumnezeu. 

Conceptia lui Ignatie despre lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, care 
este Cuvintul Sau, ne sugereaza ideea ca acest Cuvint Isi are obirsia in 
fiinta fui Dumnezeu, insa fara ca prin aceasta sd se anuleze unitatea 
fiintei divine. lisus Hristos a fost la Tatal inainte de facerea lumii, iar la 
plinirea vremii a pdsit in afaraé Dumnezeu-omul, ca a doua persoana. In 
aceasta conceptie despre Cuvint, Ignatie nu are in vedere eternitatea Fiului 
sau ratiunea divina a lui, ci propovaduirea lui Dumnezeu «ad extra» prin 
Hristos cel intrupat in istorie 45. 

Ideea de propovaduire (cf. Evrei I, 2), Herma o sintetizeaza cind Il 
numeste pe lisus Hristos «predicator» — legea, predicatul lui Dumnezeu 4°, 

A doua idee, despre lisus Hristos, vointa lui Dumnezeu, este inte- 
leasa de Ignatie nu in sensul de poruncad sau insdrcinare din partea Ta- 
talui, ci de intentia, parerea saul gindul Lui. De altfel textul respectiv este 
destul de clar: «Urmati vointei yv@un lui Dumnezeu, caci si lisus Hris- 
tos, viata noastra cea nedespartita, este vointa Tatalui» 47. 

In sfirsit, a treia idee, ca adica Hristos este yv@ouis (cunostinta) 48 
lui Dumnezeu vrea sa ne arate ca Jisus Hristos este pe de o parte gindi- 
rea lui Dumnezeu, termenul cunoasterii divine a Tatalui, iar pe de alta ca 
lisus este totodata Acela care-L cunoaste pe Tatal in chipul ‘cel mai de- 
savirsit, potrivit cuvintelor Mintuitorului, ca Tatal 11 cunoaste pe Fiul 
si Fiul Il cunoaste pe Tatal (Mt. XI, 27; Luca X, 22). 

Prin acordarea atributelor divine lui lisus Hristos, Parintii Apostolici 
au continuat invatatura Noului Testament, adincindu-i sensul si imboga- 
tindu-i continutul prin unele elemente noi. Astiel, pe linga calificativele 
de «Dumnezeu», «Domnul», «Mesia», «Duh», «Fiul lui Dumnezeus, . Pa- 
rintii Apostolici dezvolta din ideea de unitate dintre lisus Hristos si. Tatal 
si celelalte insusiri divine ale lui Iisus Hristos, ca de exemplu . atempo- 
ralitatea si participarea Lui la crearea lumii; de asemenea, din conceptia 
despre Cuvintul lui Dumnezeu, ei au dezvoltat ideea ca lisus Hristos este 
numeke, vointa si constiinta Tatalui. 

In sfirsit, dacd insusirea de «Intiiul Nascut», atribuita de Si. Apostof 
Pavel (Col. I, 15) lui Iisus Hristos, se referea la primatul Lui fata de uni 
vers, sugerind totodata si o prioritate in timp, gratie eternitatii Sale, Igna- ‘- 
tie pronunta cuvintul transant: lisus Hristos cel nenascut. 


44. Herma, Asemdnarea, V-a, VI, 1, MPG, II,’ col. 961-962; a IX-a, 12, MPG, 
Il, col. 991-992: a IX-a, 14, 5, MPG II, col 993-994; a IX-a, 28, 3, MPG, II, col. 


1003-1004. 
45. Ignatie, Epist. c. nezieni, VIII, 2, MPG, V, col. 669 A; VI, 1, MPG, V, 
col. 668 A: Epist. c. Roman Vill, 2, MPG, v. col. 696 A. 
46. Herma, Asemadrtarea, VIII, III, MPG, 1, col. 973-974. 
47. Ignatie, Epist. c. Efeseni, Ill, 2, MPG, V, col. 648 A. 


48. Idem, ihidem, XVII, 2, MPG, V, col. 657 B. 
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B. UMANITATEA LUI IISUS HRISTOS 


Barnaba si Clement, pornind de la realitatea istorica a persoanei lui 
lisus Hristos, afirma realitatea umanitatii Lui ca pe un fapt obiectiv de 
netagaduit. La plinirea vremii, lisus Hristos, care mai inainte era duh, s-a 
intrupat, tragindu-se in descendenta lui omeneasca din neamul lui Lacob. 
Fiul lui Dumnezeu s-a aratat in trup pentru ca sa poata locui intre oa- 
meni4®, a patimit de miinile oamenilor 5°, dindu-Si Singele si Trupul 
pentru ei5!, Barnaba motiveaza Intruparea Fiului lui Dumnezeu prin 
faptul ca numai fiind trup, El a putut nimici moartea; iar daca nu ar fi 
luat trup, care invaluieste lumina neapropiata, oamenii nu L-ar fi putut 
vedea 52, 

Pentru Ignatie, accentuarea umanitatii lui lisus Hristos e dictata de 
apararea Ortodoxiei impotriva ereziei dochetiste, care tagaduia realitatea 

if trupeasca a lui lisus Hristos. Pozitia lui Ignatie este peremptorie in aceasta 
ii privinta: «lisus Hristos s-a facut om des4@virsit», iar cine tagaduieste 
if aceasta, I] defaima pe Domnul». Ca innoitor Mintuitor al neamului ome- 
. nesc, Hristos este «omul cel nou» 53, 
ae Prin desdvirsirea umanitatii lui Iisus Hristos, Ignatie vrea sa sub- 
linieze nu atit aspectul moral sau de sfintenie al acelei desavirsiri, cit_mai 
ales realitatea si efectivitatea umanitatii lui Iisus Hristos. Spre deosebire 
de cocheti, Ignatie marturiseste c4 lIisus Hristos poseda deplin si neli- 
mitat, in tot cuprinsul ei, tot ceea ce tine de firea omeneasca, in deplina 
realitate si integritate a ei. 

Pentru determinarea umanitatii lui Hristos, Ignatie foloseste si ter- 
menii odo—E sau aivua®*, Tot atit de lapidar si de clar descrie Ignatie 
marile taine din viata paminteasca a lui lisus Hristos, evocind indeosebt 
Nasterea, Botezul, Patimile, ‘Moartea si Invierea Lui. In privinta descen- 
dentei si a Nasterii, Ignatie mentioneaza descendenta lui lisus din neamul 
lui David, obirsia Lui din Sfintul Duh si Nasterea Lui din Fecioara Maria. 
Din timpul vietii publice, swbliniaza cd lisus Hristos a fost botezat de 
Ioan, a mincat si a baut, cu adevarat a fost rastignit $i a murit pe vremea 
lui Pontiu Pilat si a tetrarhului Irod, dar apoi s-a sculat cu adevarat din 
morti, fie ca L-a sculat Tatal Sau, fie c& s-a inviat pe Sine, a fost (si 
este) in trup si dupa Inviere, mincind si bind, dupa Inviere, cu *Apos- 


49. Cf. II Clement, XXXII, 2, MPG, I, col. 272 B. } 
| 50. Barnaba, V, 1, 5; 6, MPG, II, col. 733-736 A; cap. VI, 7, 9, 14, MPG, II, col. 
740 A-B; cap. VII, 2, 3, MPG, II, col. 744 A; cap. XII 10, MPG, Il, col. 764 A; cap. 
XIV, 5, MPG, II, col. 768 B. 3 

51. Cf. Il or ag 1X, 5, MPG, I, col. 341 C. 

52. Cf. Barnaba, V, 10, MPG, II, col. 736 A. 

fae 53. Ignatie, Epist. C. Smirneni, 1V, 2, MPG, V, col. 712 A; V, 2, MPG, V, col. 

712 A; Epist. c. Efeseni, XX, 1, MPG, V, col. 661 A. 

54. Epist. c. Efeseni, VIII, 2, MPG, V, col. 652 A; XX, 2,,MPG, V, col. 661 A; 
I, 1, MPG, V, col. 644 B; Epist. C. Filadeffieni, V1 ‘MPG, V, col. 700 C; Adresa, 
MPG, V, col. 697 A: Epist. c. Smirneni, 1, 1, MPG, Vv, col. 708 53 ts MPG, V, col. 
708 B; Ill, 1, MPG, V, col. 709 A; Epist. c. Policarp, V, 2, MPG, V, col. 727 A. 
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tolii. La acestea mai putem adaduga amdanuntele cA Domnul a primit mir 
pe capul Sau, precum si toate celelalte in legdturd cu Patima si Moar- 
tea Lui.55, 

Realitatea Intruparii Fiului (Duhului) lui Dumnezeu este exprimata 
si de Herma in frazele: «Pe Duhul Sfint... L-a salasluit Dumnezeu intr-un 
trup, pe care l-a ales El», iar acesta «s-a aradtat in zilele cele mai de pe 
urma ale plinirii vremii» 66. 

Policarp alirma $i el categoric umanitatea lui lisus Hristos, «Care a 
suferit si moarte» si «pe Care L-a inviat Dumnezeu», amintindu-le cre- 
din. Filippi, cA cine «nu marturiseste ca lisus Hristos a venit 

in trup, este antihrist» 57. 
Tinind seama ca Parintii Apostolici traiesc la citeva generatii dupa 


petrecerea Mintuitorului pe pamint, a fost firesc sA nu aducd elemente 


noi in aspectul uman al hristologiei, iar daca totusi abordeaza acest as- 
pect, o fac, cum am spus, din consideratii apologetice. 

lisus Hristos — Dumnezeu si om. Misterul unirii celor douad naturi 
— divinad si umana — in persoana lui lisus Hristos, nu a fost dezvoltat 
intr-o doctrind concisa, nici de Noul Testament, nici de Parintii Apostolici. 

Hristologii, in general, obisnuiesc sa atribuie Cuvintului divin proprie- 
tati omenesti (nastere pdminteasca, sulerinte, moartea), iar omului Hris- 
tos proprietati divine (vesnicie, atotputernicie etc.). 


lisus Hristos este, in Noul Testament, asemanarea chipului lui Dum- 


-nezeu si prototipul neamului omenesc (de exemplu Rom. VIII, 29). Igna- 


tie sintetizeaza conceptia despre unirea celor doua naturi in lisus Hristos 
in urmatoarele fraze: «Unul este doctorul, atit trupesc cit $i duhovnicesc, 
nascut si nendscut ; Dumnezeu ardatat in trup, in moarte viata adevarata, 
si din Maria si din Dumnezeu, mai intii patimind $i apoi nepatimitor» 


si «...Cel mai presus de timp, Cel nevazut dar vazut pentru noi, Cel nepa- 


timitor dar primitor de patimi pentru noi» 58, 
Unii autori5® sustin cd aceste texte ignatiene nu ar afirma divini- 
tatea din totdeauna a lui lisus Hristos, pe care ar fi dobindit-o abia dupa 


55. atie, Epist. c. Efeseni, XVIII, 2, MPG, V, col. 660 A; XX, 2, MPG, V, col. 
661 A; VII, 2, MPG, V, col. 652 A; XIX, 1, MPG, V, col. 660 A; XVII, 1, MPG, V, 
col. 657 B; VII, 2, MPG, V, col. 649 B.652 A; XVI, 2, MPG, V, col. 657 B; Epist. c. 
Tralieni, 1X, 1, MPG, V, col. 681 A; IX, 2, MPG, V, col 708 B; IX, 1, MPG, V, col. 
708 B; Il, 1, MPG, V, col. 676 B;. Epist. c. Romani, VII, 3, MPG, V, col. 693 B; 
Epist. c. Smirneni, 1, 1, MPG, V, col. 708 B; II, MPG, V, col. 709 A; III, 1, MPG, 
V, col. 709 A; III, 3, MPG,V. col. 709 B; Epist. c. Magnezieni, XI, MPG, V, col. 669 
B: XI, 2, MPG, V, col. 672 B; Epist. c. Filadelfieni, VIII, 2, MPG, V, col. 704 A-B ; 
IX, , ‘MPG, V, ‘col. 705 A; Epist. c. Policarp, 11], 2, MPG, V, col. 721 B. 

56. Herma, Aseménarea, -V, VI, 5, MPG, IL, col. 961-962 : IX, XIII, 3, MPG, II, 
col. 991-992. 

57. Policarp, Epist. c. Filipeni, 1, 2, MPG, V, col. 100 B; VII, 1, MPG, V, 
cal. 1012 B. 

58. Ignatie, Epist. Efeseni, VII, 2, MPG, V, col. 649 C-652 A; Catre Policarp, 
Ill, 2, , V, col. 722 

59. Ch E. Brusten, /gnace d’Antiochie, Paris, 1897, pp. 203-204, si A. Harnack, 


Dogmengeschichte; Tiibingen, 1931, p. 51. 
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‘Inaltarea intru slava a Sa, ci ‘evolutia succesiva: de la starea de om la 


cea de Dumnezeu. 
Mai indreptatita ni se pare insd parerea®° ca Ignatie aré aici in 


vedere una si aceeasi persoand a lui lisus Hristos, careia ii atribuie con- 
comitent $i prin opozitie, atit insusirile omenesti cit si cele dumnezeiesti, 


ilustrind in forma cea mai simpla realitatea celor doua firi ale Cuvintulut 
intrupat. | 


Opera mintuitoare a lui lisus Hristos. Parintii Apostolici tratind des- 
pre persoana lui Iisus Hristos, subliniaza opera mintuitoare a Lui. Min- 
tuitorul a savirsit aceasta te in intreita Lui demnitate de arhiereu, 
profet si impdarat. 

Sinteza acestei activitati e ‘redata de Barnaba in traza: «Cuvintul 
Sau de credinta, chemarea Lui la lagaduinta, intelepciunea rinduielilor 
Sale, poruncile invataturii, El insusi locuind in noi; pe noi care eram 


-robiti mortii ne introduce in templul cel nestricacios, deschizindu-ne usa 


templului, adica gura, si dindu-ne duh de pocdinta» ®!. 

Desi cele trei demmnitati ale lui Iisus Hristos se impletesc in functiu- 
nile si efectele lor, demnitatea de arhiereu ramine temelia operei min- 
tuitoare. | 

Spre deosebire de jertia din Vechiul Testament, Legea noua a lui 
lisus Hristos n-are nevoie de jug si de jertia adusa de oameni 8, deoa- 
rece vesnicul si cerescul arhiereu si ocrotitorul sufletelor noasire ®, lisus 
Hristos, a dat un semn in veci pentru sfintii si credinciosii Sai 64 jert- 
findu-se pentru mintuirea lumii intregi ®>. Toata viata paminteasca a lui 
lisus Hristos a fost o jertfire de Sine, umilindu-se, patimind, varsindu-$1 
Singele si dindtt-si insasi viata prin Moartea pe Cruce 66, 
| lisus Hristos, desi nu avea nici un pacat, a adus jertia Sa in favoa- 
rea si in locul omenirii pacadtoase. Iisus Hristos a adus jertfa pentru paca- 
tele noastre vasul duhului (Sau) ®7, El nu a putut patimi decit pentru 
noi 68. Domnul a primit sa-Si dea Trupul Sau stricaciunii, ca sa ne cura- 
tim prin iertarea pacatelor, prin stropirea cu Singele Sau. Caci despre 
El s-a scris, ca pentru faradelegile noastre s-a ranit si pentru pdacatele 
noastre a patimit si prin rana Lui noi toti ne-am vindecat. Ca o oaie la 


60. Cf. J. Tixeront, Histoire des dogmes dans l’antiquité chrétienne, vol. I, Paris, 
1924, pp. 129-130, si M. Rack!, op, cit., p. 288. 

61. Barnaba, XVI, 9, MPG, VI, col. 776 A. 

62. Idem, IL, 6, MPG, V, ‘col. 729-730. 

63. Cf. I Clément, XXXVI, 1, MPG, I, col. 280 B-281 A; LXL 31 si LXIV, 1, la Hem- 
mer, Clement..., pp. 128 af rf Martiriul (ui Policarp, XIV, 3, la M. Lelong, Martyre de 
Polycarpe, Paris, 1910, fe 

64. Cf. Ignatie, pist. C. Smirneni, 1, 2, MPG, V, col. 708 B. 

- 65. Martiriul lui Policarp, XVII, 2, MPG, V, col. 1041 C: I Clement, VII, 4, MPG, 
I, col. 224 A; XH, 7, MPG, I, col. 933 B: Herma, Asemanarea, a VIIl-a, Ill, 1, MPG, 
II, col. 973-974 : Asemdnarea, a [X-a, XVII, 1, MPG, II, col. 997-998. 

66. Cf. I Clement, XVI, 2, MPG, I, col. 240 B: Herma, Asemdnarea a V-a, VI, 2, 
MPG, II, col. 961-962. 

67. Barnaba, VII, 3, MPG, II, col. 744 B. ( 

68. Idem, ibidem. 
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junghiere s-a adus gi ca un miel fara de glas inaintea celui ce-] tunde ®9. 
lisus Hristos Si-a dat Singele pentru noi, Trupul Sau pentru trupul nos- 
‘tru si sufletul Sau pentru sufletele noastre 7°. Crestinii au dobindit o viata 
noua prin lisus Hristos 71, care a murit pentru noi7? si a patimit pentru 
pacatele noastre 7%. lisus Hristos a suferit si moarte pentru pdcatele noas- 
tre 74, prin Trupul Sau a ridicat pe lemnul Crucii pacatele noastre, care 
‘pacat n-a facut nici s-a aflat viclesug in gura Lui (I Petru II, 22-24), ¢1 
toate le-a indurat pentru noi, ca sa fim vii printr-Insul'75. Iisus Hristos a 
patimit fara nici o vind in locul pdacatosilor pentru mintuirea intre- 
gii lumi 7°, | 

Prin jertfa Lui, Iisus Hristos ne-a facut popor ales cu drept de mos- 
‘tenire, ca sa primim asezamintul Lui, izbavindu-ne din intuneric inimile 
noastre date mortii si lasate in ratacirea nelegiuita 77. lisus Hristos s-a 
milostivit de noi si, din @ragostea pe care a avut-o catre noi, s-a jertfit 
‘pe Sine 78. Datorita jertiei lui Iisus Hristos, oamenii au redobindit privile- 
giul de a fi fiii lui Dumnezeu 79, starea primordiala 8° si invierea la viata 
vesnica 81. Jertfa mintuitoare a fost prefigurata in Vechiul Testament si 
fagaduita oamenilor prin prooroci 8?. | 

Mintuirea omenirii se realizeaza apoi si prin functiunea profetica si 
imparateasca a lui lisus Hristos. Ca prolet, lisus Hristos, pedagogul si 
invatatorul adevarat al camenilor, ne ridica inima la inaltiniea cerurilor. 
Prin El vedem ca intr-o oglinda fata lui Dumnezeu cea nepatata si prea 
inalta; prin Ei ni s-au deschis ochii inimii, mintea noastra cea neinte- 
legdtoare si intunecata se deschide in Jumina. Prin El gustam cunostinta 
nemuritoare 8%, 


lisus Hristos ne-a chemat din intuneric la lumina, din necunostinta la 
<unoasterea numelui Sau cel slavit. El ne-a descoperit adevarul in viata 


69. Idem, V, 1-3, MPG, II, col. 733-734. 

70. I Clement, XLIX, 6, MPG, I, col. 312 A. 

71. Ignatie, Epist. c. Efeseni, 1, 1, MPG, V, col. 644 B. 

72. Idem, Epist. c. Romani, V1, 1, MPG, V, col. 692 B. 

73. Idem, Epist. c. Smirneni, Vil, 1, MPG, V, col. 713 A. 

74. Policarp, Epist. c. Filipeni, 1, 2, MPG, V, col. 1005 B. 

75. Idem, ibidem, VIII, 1, MPG, V, col. 1012 C. 

76. Martiriul lui Policarp, XV11, 2, Migne, MPG, V, col. 1041 C. 

77. Barnaba, V, 7, MPG, H, col. 736 A; XIV, 5, MPG, II, col. 768 B. 

78. Il Clement, I, 7, MPG, I, col. 332 A; III, 1, MPG, I, col. 333 A; I Clement, 
ALIX, 6, MPG, I, col. 309 B. As 

79. Cf. If Clement, I, 4, MPG, I, col. 332 A. 

80. Cf. Barnaba, VI, 11, MPG, II, col. 741 A: XVI, 8, MPG, Il, col. 773 C: 
ef. Herma, Porunca Xll-a, IV, 2, MPG, II, col. 948 C. | 

81. Cf. I Clement, XXIV, 1, MPG, I, col. 260 B; Ignatie, Epist. c. Ejeseni, XIX, 
3, MPG, V, col. 660 B: Epist. c. Magnezieni, IX, 2, MPG, V, co!. 669 B; Epist. c. Smir- 
meni, 1, 1, MPG, V, col. 708 B: Epist. c..Tralieni, Adresa, MPG, V, col. 676 A. 

82. Cf. Barnaba, VII, 3, MPG, II, col. 744 B; VIII, 1, MPG, II, col. 748 A; 
YX, 8, MPG, II, col. 752 B; XII, 2, MPG, II, col. 761 A; XII, 7, MPG, II, col. 737 B. 

_ 83. Cf. I Clement, XXXVI, 2, MPG, I, col. 281 A. | : 
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cereascd si cunoasterea Tatalui, parintele adevarului 84. Prin invataturile 
Lui, noi cunoastem voia Tatalui, idealul vietii adevadrate. Iisus Hristos si-a 
intarit invataturile prin insasi pilda vietii Lui, iar invataturile le-a ras- 
pindit prin Apostolii alesi de El ®5. 

Ca Imparat, lisus Hristos, sceptrul maiestatii lui Dummnezeu si sta- 
pinul lumii intregi, are supuse Lui toate cele din cer si de pe pamint. 
Lui I se inchina toata suflarea, face semne si minuni mari, nimiceste moar- 
tea si aduce invierea si nemurirea. In culmea puterii Sale slavite, lisys- 
Hristos sezind de-a dreapta Tatalui este judecatorul viilor si mortilor 86. 

lisus Hristos este singura naddejde de mintuire a tuturor oamenilor 87, 
pe care ii cheama in Biserica Sa, templul nestricadciunii. Prin intelep- 
ciunea rinduielilor Sale, El intemeiaza Biserica pe care o caladuzeste in 
chip nevazut si neincetat, ocrotindu-i pe membrii ei prin harul Sau. In 
Biserica lisus Hristos este capul, episcopul, Myrele, iar Biserica este mi- 
reasa, Trupul Lui 88, | 

Soteriologia Pdarintilor Apostolici insumeaza diferitele aspecte doc- 
trinare din Noul Testament, totusi la unii (Policarp, Clement, Epist. II, 
si Ignatie) se afirma mai mult elementele pauline, iar la altii cele ioanice. 

Pe de alta parte, apelativul solemn de owrnyo (mintuitor) adoptat de 
Si. ‘Evanghelist Ioan, filozoful Noului Testament, din limbajul liturgic 
grec-eienist, subliniaza indeosebi aspectul istoric, nu atit cel tainic-swbiec- 
tiv, al operei soteriologice a lui lisus Hristos. Termenul owtne este propriu 


scrierilor din grupa ignatiana, spre deosebire de cele inrudite cu Vechiul 
Testament (Barnaba, Clement, Herma) 89. 


C. HRISTOLOGIA PARINTILOR APOSTOLICI IN ISTORIA DOGMELOR 


S-a remarcat, pe buna dreptate, cA Parintii Apostolici nu au dat lu- 
crari teologce sistematice de respiratie larga, ci numai zvicneli de tinuta 
modesta, dar fundamentate pe o serioas4 baza biblica si pe trairea cres- 


84. Idem, LIX, 2, la Hemmer, Clement... p. 118; J] Clement, Ill, 1, MPG, 
1, col. 333 A. 

85. Cf. Barnaba, V, 8, MPG, II, col. 736 A; I Clement, II, 1, MPG, I, col. 209 Ar 
Ignatie, Epist. c. Efeseni, XV, 1, MPG, col. 657 A. 

86. Ci. Policarp, Epist. c. Filipeni, 11, 1, MPG, V, col. 1005 B-1008 A; Bar- 
maba, V, 8, MPG, II, col. 736 A; VII, 2, MPG, II, col. 744 A; I Clement, XVI, 2, MPG, 
I, col. 204 A; II Clement, I, 1, MPG, I, col. 329. 

87. Cf. 11 Clement, I, 2, 7, MPG, I, col. 329 si 332 A; Ignatie, Epist. c. Efeseni,. 
XXI, 2, MPG, V, col. 661 B; Epist. c. Magnezieni, XI, MPG, V, col. 672 B; Epist. c. 
Tralieni, 11, 2, MPG, V, col. 676 B; Epist. c. Filadelfieni, X1, 2, MPG, V, col. 708 A. 

88. Cf. Barnaba, XVI, 8-9, MPG, II, coi. 773 B-776 A; Ignatie, Epist. c. Efeseni,. 
Ill, 2, MPG, V col. 648 A; II Clement, XIV, 2, la Hemmer, op. cit., pp. 158-160; Ignatie, 
Epist. c. Tralieni, Xl, 2, MPG, V, col. 684 A; Magnezieni, VI, 1, MPG, V, col. 668 Ay 
Tralieni, II], 1, MPG, V, col. 677 A; Romani, IX, 1, MPG, V, col. 696 A: Cdatre Poli- 
carp, V, 1, MPG, V, col. 724 A; Smirneni, 1, 2, MPG, V, col. 708 B; Efeseni, IV, 2, 
MPG, V, col. 648 B; Tralieni, V, 1, MPG, V, col. 684 A. 7 

89. Cf. K. Bornhausen, Der Erldser, Leipzig, 1927, p. 54. 
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tind %. Acesti teologi nu au fost niste simpli teoreticieni, ci ei au nazuit 
sa se identifice cu insasi viata Mintuitorului, unii mergind pind la supremu! 
sacriliciu, facindu-se prin pilda vietii si mortii lor propovaduitori entu- 
ziasti ai credintei crestine. 

Fiind apropiate in timp de izvoarele Revelatiei, scrierile Parintilor 
Apostolici respira inca atingerea nemijlocita a Cuvintului lui Dumnezeu. 
Daca la inceput, crestinismul a fost imbratisat de oameni mai simpli, cu 
timpul s-au convertit si oameni mai culti. Totusi scrierile teologice din 
vremea aceea au un pronuntat caracter popular. Cu toate ca invataturile 
hristologice aie Parintiior Apostolici aveau de luptat impotriva specula- 
tiilor necrestine despre Dumnezeu (ebionitii, dochetii), totusi ele «constituie 
un Canon divin pentru toate dezvoltarile ulterioare, temelia neclintita, 


_ desi nu singura, pe care s-a inaltat edificiul dogmaticii crestine» 91. 


In esenta, hristologia Parintilor Apostolici nu aduce inovatii fata de 
hristologia apostolica traditionala, ba pastreaza chiar formularile si ter- 
minologia biblica (lisus Hristos, capul trupului Bisericii — Efeseni —, 
mijiocitorul — | Petru —, Modelul etc.). De aceea nu se poate astepta 


ca din continutul scrierilor Parintilor Apostolici sa derive explicatii si 


marturii adecvate pentru toate tezele principale ale adevarului revelat 92. 

Parintii Apostolici au adoptat in doctrina lor puncte de vedere care 
corespund intocmai cu acelea ale doctrinei bibiice. Totusi unele puncte 
par a se deosebi de conceptia Noului Testament. Astfel, de exemplu, 
Ignatie 93 si Herma % socotesc ca ingerii isi dobindesc mintuirea gratie 
activitatii soteriologice a Mintuitorului, in timp ce Sf. Apostol Pavel it 
considera locuitori ai Ierusalimului ceresc (Evrei XII, 22). Daca Parintit 
Apostolici nu dezvolta sau nici nu abordeaza unele teme hristologice bi- 
blice, nu iriseamna ins4 c4 in ansamblul invataturii lor ar exista o contra- 
dictie fata de acelea. 

Hristologia Parintilor Apostolici ramine in felul acesta un element 
de legadtura intre aceea a. Noului Testament si aceea a apologetilor, care 
incep sd o dezvolte mai consistent, explicind-o si fundamentind-o mat 
rational, fara insd a-i aduce o modificare esentiala. 

Cercetatorii istoriei dogmelor au incercat sa distinga in scrierile Pa- 
rintilor Apostolici diferite tipuri de hristologie. Astfel, Fr. Loofs sustine 
ca cea mai veche schema hristologica ar consta in indoita conceptie despre 
lisus Hristos, pe de o parte, conceptia despre Hristos in istorie, si inaltat 
la cer, pe de alta — despre Hristos Cel preexistent din veci. In aceasta 
conceptie s-ar exprima un modalism naiv, o contopire nereflectata intre 
Hristos si Tatal, in vederea operei mintuitoare 95. A, Harnack distinge st 
el doua tipuri prencipale de hristologie la Pdarintii Apostolici. Pe de o 


90 Cf. Ioan G. Chabad, op. cit., p. 8. 
91.J. Schwanne, Dogmengeschichte der vornicdnischen Zeit, Pitas i. Br., 1892, p. 46 


92. /bidem. 
%. Ignatie, Epist..c. Smirneni, V1, 1, ier V, col. 712 B. 
94. Cf. Herma, Vedenia III-a, I, II, IV, MPG, II, col. 899-902. 


95. Cf. A. Harnack, Dogmengeschichte.. » pp. 51-52. 
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parte o hristologie adoptionista, dupa care lisus a fost un om ales de. 
Dumnezeu, si care, dupa validitare, a fost adoptat de Dumnezeu si ridicat 
in $tarea de slava, pe de aita — o hristologie.pnevmatica, dupa care 
lisus a fost o liinta spirituala cereasca, mai veche decit lumea care a 
luat trup si, dupa implinirea misiunii pe pamint, s-a intors din nou in 
cer 96. In sfirsit, R. Seeberg distinge in hristologia Parintilor Apostolici 
cinci aspecte: 1. Hristosul actual al Bisericii este Domnul ceresc si Dum- 
nezeu ; 2. El a fost preexistent in aceeasi stare de putere si slava; 3. El 
a devenit apoi om, luind trup cu adevarat, patimind si murind ; 4. El a fost 
inviat de Dumnezeu din morti, si 5. va veni in chip vazut din nou la 
judecata 97, 

Dupa cum se vede, aceste scheme nu sint nici definitive, nici ihiuas- 
‘tive, ele contin totusi date reale pentru istoria hristologiei patristice. 


Concluzit. Importanta si valoarea hristologiei Parintilor Apostolici 
constau in faptul cad ea este cea mai veche maturie a traditiei crestine 
biblice, bucurindu-se de un prestigiu aproape egal cu al celei cuprinse 
in cartile canonice. Prin caracterul ei apologetic, hristologia aceasta a 
contribuit la risipirea ratacirilor si atacurilor straine, intarind constiinta 
~Ortodoxiei. 

Concordanta esentiala dintre hristologia Parintilor Apostolici si aceea 
a Bisericii Ortodoxe sobornicesti, ne indreptateste sa vedem in datele 
hristologiei Parintilor Apostolici fundamentarea dogmatica a oricdrei 
‘hristologii bisericesti, vadind peste tot, daca nu intailibilitatea, totust 
anitate de conceptie si de expresie cu doctrina oficiala. 
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96. Idem, ibidem. 
97. Cf. R. Seeberg, op. cit., pp. 118-119. 
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ROLUL MITROPOLIEI DE CARLOVITZ 
tN APARAREA ORTODOXIEI DIN AUSTRO.UNGARIA * 


de Magistrand ANUICHI SILVIU 


| N continuu si repetat exod, la diferite intervale de timp, caracte- 
rizeaza istoria sirbilor din imperiul habsburgic. Datorita vitre- 
giei vremurilor, fortei imprejurarilor si evenimentelor, o parte 
din populatia sirba s-a detasat de meleagurile natale trans- 
plantindu-se pe pamintul austriac. Fara indoiala ca micile co- 
lonii fondate, dupa unii din veacul VI1, dupa altii cu un veac 
mai tirziu (in Croatia, Slavonia, Syrmia) 2, erau predestinate pieirii, absorb- 
tiei de catre populatia autohtona in mijlocul careia se relugiasera, daca 
ar fi fost lipsite de interventia acestui element fericit care le-a adus o 
continua asanare si mentinere in existenta. Emigratia se continua de-a 
lungul secolelor XII-XVIII. Sub regele Bela II cel orb (1131-1141), sotia 
sa Elena, fiica a unui despot sirb, instaleaza un mare grup de compatrioti 
in jurul Budapestei, colonii carora regele Sigismund le va da mari pri- 
vilegii in 1404 si 1428. Adevaratele treceri spre nordul Dundarii incep 
abia dupa dezastrul de la Cosovo (1389). Astiel au tacut Gheorghe I 
Brancovici si fiul sau Stefan Lazarovici*, ambii despoti recunoscuti prin 
tratat de Sigismund, care au emigrat in Ungaria insotiti de reprezentantt 
ai tuturor paturilor sociale. In veacul urmator, dupa delinitiva cadere a 
Serbiei (1459), emigratiile in Syrmia si Banat s-au intensilicat, mai ales 


cu ocazia anumitor operati! victorioase ale trupelor sirbo-ungare in Bal-. 


cani, cind populatia gasea momentul propice pentru a se refugia impreuna 
cu bunurile sale. S-a ajuns chiar la cifra de 200.000 oameni*#, dintre care 
60.000 pe vremea lui Matei Corvinul 5. Aceasta puternica inliltratie slav- 
balcanica in nordul Dunéarii are o deosebita semnilicatie. Este vorba de 
un curent nou, tindr, de munca si traire religioasa care trebuia sa inlature 


* Avceasté lucrare pentru titlul de magistru in teologie a fost intocmita sub in- 
drumarea Pr. prof. loan Ramureanu, care a dat si avizul pentru a fi publicata. 

1. Yovan Radonitch, Histoire des Serbes de Hongrie, Paris, 1913, p. V. 

2. J. Bois, art. Carlovitz, in «Dictionnaire de Théologie Catholique», t. Il, partea 
lI, Paris, 1923, col. 1755. 

3. Jovan Radonitch, ,Srbi u Ugarskoj, Nis, 1915, p. 2. 

4. Cf. Yovan Radonitch, Histoire des Serbes de Hongrie, p. 60. 

5. Cf. Jovan Radonitch, Srbi u Ugarskoj, p. 3. 
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influenta Bizantului amortit, in stare de senilitate. Un curent care si-a 
gasit o larga aprobare in mijlocul poporului prin cucernicia apostolica 
gi simplitatea celor care-l reprezentau. E] avea nevoie de sprijinul care: 
nu-i mai putea veni din sudul Dundarii. Aceasta seva hranitoare s-a dove- 
dit a fi foarte aproape. Concentrarea culturii slave pe pamintul nostru 
va dura secole, intreaga viata religioasa si culturala, intreaga viata su- 
perioara sufleteasca in Peninsula Balcanica a fost adapostita la noi timp 
de 400 de ani®. Penetratia slava si cu deosebire sirba se reflecta atit in 
domeniul social, al asezamintelor obstesti, cit si in cel eclesiastic care 
s-a modelat acestor forme’. Elenismul religios, intrat. in ultima etapa 
de descompunere, a fost invins in pdartile noastre de unul dintre acesti 
reprezentanti ai noului curent carturdresc si de viata, de calugarul Ni- 
codim, «un sfint al muncii, al organizarii si binefacerilor culturale> 8. 
Nicodim mai fusese in nordul Dundrii, in partile Banatului, inainte de 
stabilirea sa definitiva dupa batalia de la Nicopole. Acelasi curent de in- 
noire ortodoxa s-a remarcat si la Tirnovo, in Bulgaria, cu al carei patriarh 
Eftimie purta corespondenta Nicodim® Un alt eveniment important care 
se incadreaza in aceeasi perioada de timp este scrisoarea franciscanulut 
Ioan de Capistrano, adresata papei Calixt III in 1455 in care se plinge 
de despotul Gheorghe II Brancovici pe care-]1 acuza de a fi un mare amic 
al Ortodoxiei1®. Aceasta ne spune indeajuns. Ne putem da seama de 
pilonul pe care-l reprezenta despotul sirb in apararea credintei ortodoxe 
in .fata actiunii prozelitiste catolice din Ungaria. Anticipind viitoarele 
drepturi ale mitropolitului de Carlovitz, istoricul Eusebiu Popovici sustine 
ca intre anii 1427-1521 mitropolitii de Belgrad vor fi exercitat un pro- 
tectorat nu numai asupra ortodocsilor sirbi din Ungaria, ci si asupra 
ortodocsilor de alte nationalitati 11. | 

Sec. XVI este secolul care adtce, pe lingd obisnuitele emigratii in 
Croatia si Ungaria, incercari de organizare interna in episcopii si fundatir 
de minastiri. In anul 1502 Sirbii din Vidin si din Serbia de Est s-au 
«stramutat» in mare numdar in Banat. Sub Rudolf II, prin 1573, citeva mii 
de famili sirbe au trecut din Bosnia in Croatia insotiti de mitropolitul Ga- 
briel si 70 de calugari din mindstirea Zernulja. Tuturor li s-a recunoscut 
— fapt confirmat si pentru mai tirziu~— pe linga privilegii politice, 
dreptul de a-si organiza o ierarhie Treligioas4 independenta. Asa ‘se in- 
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6. Nicolae lorga, Studii si documente cu privire la Istoria Rominilor, vol. XXVII, 
Istoria statelor balcanice in epoca modernd, Bucuresti, 1913, p. 45, si mai vezi si Pagini 
“despre Serbia de azi, Bucuresti, 1914, p. 6. 

7. Nicolas lorga, Entre slaves et Roumains; Valenii de Munte, 1939, p. 47. 

8. Vezi Nicolae lorga, /storia Bisericii Romine si a vietii religioase a rominilor, ed. 
Il, revazutaé si adaugitaé, vol. 1, Bucuresti, 1928, p. 50, si mai vezi Relations entre Serbes 
et Roumains (Communication a4 |’Academie Serbe), Valenii de Munte, 1913, p. 7. 

9. Corespondenta pdstraté in Sbornicul slavon, conform Nicolae lorga, /storia Bi- 
sericii Romine si a viefii religioase a rominilor, vol. 1, p. 56, nota 4. 

10. Cf. Yovan Radonitch, Histoire des Serbes de Sonata p. 103. 

11. Eusebiu Popovici, /sforia Bisericii universale si statistica bisericeascd, trad. de 
Atanasie Mironescu, vol. IV, Bucuresti, 1929, p. 413. 
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tilnese in decursul sec. XVI si XVII in Croatia, Syrmia si Ungaria episcopii 
exclusiv sirbesti12. In 1594, la invitatia principelui Sigismund Bathory 
multi sirbi au trecut din Ungaria in Transilvania. S-a organizat mitro- 
polia de la Crusgedol in Syrmia, episcopiile de Buda, Pozega, Virset (Ver- 
sec), Lipova (Lippa), Inau (Ienopolis). Episcopiile din Banat si Ungaria 
de Est s-au infiintat abia in a doua jumatate a veacului, dupa 1552, cind 
si aceasta parte a trecut sub controlul otoman. Astfel patriarhul Macarie 
(1558-1573) de Peci (patriarhat abolit in 1459 si restabilit in 1557 de 
marele vizir Mehmet Sokolovici, ale carui liice sint toate episcopiile din 
imperiul austro-ungar), primi dreptul de a hirotoni episcopi si in noile 
teritorii. In legatura cu jurisdictia acestui ierarh, istoria a inregistrat hi- 
rotonirea egumenului Eftimie in scaunul Ardealului 13, 

Minastirile se bucura si ele de atentia cuvenita. Astfel in Banatul 
dundrean s-au cladit mindstirile : Hodos, Bezdin, Partos, Semliny, Buzias. 
Totodata se remarca prezenta in jurul Carlovitzului a trei mindastiri. Prima 
se crede a fi in Durasin, celelalte doua in satele Vorosovo si Bucovat 14. 

A doua jumatate a veacului XVII este epoca unor puternice modificari 
de forte pe arena politica est-europeand, veacul deschizator de drumuri 
noi. Anul 1681 aduce o schimbare esentiala: predarea Kiev-ului, de catre 
otomani rusilor. Urmeaza asediul nereusit al Vienei (1683-1686) care con- 
tinua cu cucerirfle lui Eugeniu de Savoya: Ungaria, Transilvania, Bel- 
gradul; cucerirea Azovului de catre rusi, apoi un puternic reviriment 
musulman si in fine Pacea de la Carlovitz (1699), care statorniceste gra- 
nita la Dundare. Semnificativa este prima incercare facuta din timpul 
acestor negocieri de pace de Rusia pentru a obfine protectia asupra coreli- 
gionaritor sai din Imperiul Otoman 15, drept consfintit putin mai tirziu— 
prin Pacea de la Kuciuk-Kainargi (1774), si Tratatul de la lasi (1791). 

La anu] 1690 se petrece un eveniment de exceptionala importanta. 
Se produce o emigratie cu totul deosebita. Puternica revenire otomana 
din anul 1689 consemnatd. mai sus, datorita reformelor energice admi- 
nistrativ-financiare ale marelui vizir Mustafa Kiupriili a conditionat re- 
tragerea trupeior austro-ungare spre nord, dupa batalia de linga Katcha- 


nik 16, Atrasa in orbita politicii Casei de Habsburg, cit si de teama unor 
puternice represalii ale stapinilor acum reintorsi, o mare parte din popula- 


tia sirbeasca, la invitatia guvernului austriac si sub conducerea patriar- 
hului de Peci, Arsenie II] Cernojevici, si a vice-voievodului loan Hanoster- 
lije au emigrat populind teritoriile dintre Croatia si Banat devastate de 
razboaie. Numarul acestor sirbi variaza intre 37.000-41.000 familii. Sirbilor 


12. J. Bois, art. cit., col. 1757. 

13. Nicolae lorga, Istoria Rominilor din Ardeal si Ungaria, vol. 1, Pind la mis- 
carea lui Horia (1784), Bucuresti, 1915, p. 177. 

14. Dr. Branisiav Durdev, Noul curent in biserici si mindstiri in oremea lui Selim 
II (in sirbeste), 
Sarajevo, anu! IX (1957), p. 242. 

15. Eudoxiu Hurmuaaki, Fragmente din istoria rominilor, trad. de lon Slavici, tom. 
III, Bucuresti, 1900, p. 525. 

16. Stanoyé Stanoyévitch, Histoire de Yougoslavie, Belgrad, 1986, p. 66. 
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teana 25, cu intreg conglomeratul de nationalitati pe care le intorpo- 


_ORTODOXIA_ 


infiltrati in imperiu ca element distinct si autonom sub numele de «natio- 
rasciana» 17, in schimbul serviciilor de ordin militar dovedite de atitea ori 
de un real folos statului, li s-au acordat multe privilegii (privilegia renu- 
meratoria), care, dupa precizarea imparatului -Leopold I trebuiau sa ra- 
mina iremediabile (consequenter Vom vedea in ce masura. 
La 6 aprilie 1690 Leopold I invita popoarele balcanice (cu referirea speciala 
la sirbi) sa se ridice impotriva turcilor, alipindu-se armatei sale, si pro- 
mitindu-le in schimb libertatea cultului si autonomia religioasa, «desfiin- 
tarea urbariului si al mumncii (clacii)» 18, abrogarea tuturor darilor, auto- 
nomie administrativa 19, pastrarea vechilor libertati, dreptul de a-si alege 
voievodul 2°. La 21 august 1690 Leopold I (1658-1705) garanteaza iiber- 
tatea de alegere a arhiepiscopilor care pot investi episcopi, libertatea 
cultului ortodox si autonomia interna 21. Cu un an mai tirziu, la 20 august 
1691, reinnoieste aceste privilegii 22. Cea mai mare parte din aceste pri- 
vilegii au ramas insa pe hirtie, netraduse in fapte. Se cunoaste ca fir 
director in istoria imperiului habsburgic politica sa de duplicitate. Croa- 
tiei, care dupa batalia de la Mohaci (1527) s-a autodeterminat ca anexa 
a imperialilor alegindu-si drept rege pe Ferdinand de Habsburg cu spe- 
cilicatia pastrarii vechilor drepturi si libertati, i s-au redus pe rind aceste 
drepturi, rupindu-i-se chiar teritorii care au fost anexate administratiei 
germane. Tot croatii au fost folositi drept instrumente pentru a contra- 
balansa opozitia ungurilor, ca apoi mai tirziu, in semn de pacilicare, sa 
fie supusi magnatilor unguri ?%. Politica austriaca nu se putea dezminti 
nici in acest caz dupa cum nw s-a dezmintit nici in Bosnia si Hertego- 
vina 24. Imperiul de tranzitie dintre Europa occidentala si cea rasari- 


rase, voia sa-si mentina cu orice pret existenta. De aceea guvernul 
austriac s-a folosit in atingerea scopului sau, de doua principii: «in 
primule rind sa tina in friu fiecare natiune supusa dominatiei austriace 
folosind in acest scop celelalte natiuni aflate in aceeasi situatie. In al. 
doilea rind, si acesta a fost intotdeauna principiul de baza al monarhiilor 


17. Cf. J. Bois, art. cit., col. 1758.\ : | 

18. B..F. Porsnev, S. D. Seazchin, V. V. Biriucovici, /storia modernd, vol. 1 (1640- 
1783), traducere romineascd, Bucuresti, Ed. de stat pentru literatura stiintifica, 1954, p. 401. 

19. Satele si orasele lor deveneau semiindependente, primind dreptul de a-si da pro- 
priile lor regulamente (jus statuendi)._ 

20. Cf. Yovan Radonitch, Histoire des Serbes de Hongrie, p. 204: «Promittimus vobis. 
omnibus praedictis populis et provinciis, nobis, qua regi Hungariae de jure subiectis et 
legitime subiicendis, servata in primis religionis suae eligendique Vaivodae libertate, pri- 
vilegis et juribus...». 

. 21. Idem, p. 207. 

22. Idem, ibidem. 

23. [storia moderna, vol. 1, p. 397. 

24. Hamdija Kapidzik, Serviciile aduse istoriei de, venirea anului 1882 (in sirbeste), 
alk publicat in «Godisnjak istoriskoj drustva Bosne i Hercegovine», Sarajevo, anul III 
1951), p. 237. 

25. Vezi Ernest Lavisse, Vue générale de l’Histoire politique de l'Europe, ed. XIV,. 
Paris, 1918, p. 166. 
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absolute, el se Sprijinea pe doua clase: marii proprietari funciari feudali 
si pe marii financiari, strdduindu-se totodata sa contrabalanseze forta si 
influenta uneia dintre ele prin forta si influenta celeilalte, astfel incit 
guvernul sa-si pastreze deplina libertate de actiune» 26. Leopold I a 
cautat sa stabileasca relatiile cu sirbii in asa fel, incit sa tina la respect 
pe unguri, dar, o data cu terminarea litigiilor militare si incheierea pacii, 
guvernul a trecut la olensiva impotriva libertatilor sirbilor, urmarind ‘su- 
punerea lor deplina. Cum s-a intimplat si in alte cazuri, nobilimea ma- 
ghiara s-a aliat“acestei batalii, urmarind deposedarea lor de paminturi si 
transiormarea lor in serbi. In 1723 dieta maghiara a redus colonii‘e sirbe 
la starea de iobagie, interzicind atit posibilitatea reintoarcerii in pairie 
cit si deplasarea in interioru] imperiului. Aceasta marcheaza inceputul 
intolerantei religioase si nationale a politicii perfide si plina de disimulari 
a Austro-Ungariei 27. Un episod remarcabil il formeaza revolta din 1734 
a taranimii sirbe $i maghiare condusa de un vechi soldat a lui Rakoczy 
— capitanul Pero Szegedinat — pentru apdararea drepturilor materiale 
si politico-religioase 28. Rascoala n-a reusit, totusi ea constituie un impuls 
pentru viitor, pe linga demonstratia care trebuie sa dea de gindit imperia- 
lilor. In acelasi scop de a produce neintelegeri chiar in sinul organizatiet 
sirbesti, diploma din 20 august 1691 pe care am amintit-o acorda patriar- 
hului Arsenie III (1690-1706) in atara de jurisdictia peste problemele spi- 
rituale si peste cele temporale, el devenind sei suprem al sirbilor. Atunci 
insa cind — in anul 1695 — Arsenie III Cernojevici isi luase titlul de 
«cap suprem al Bisericii grecesti, rominesti si sirbesti in toata Ungaria, 
Croatia, Dalmatia, Ardealul si toate provinciile de hotar» 29, Leopold I[ 


refuza cu indignare. De aceea.la 1705, Arsenie al III-lea apare cu titlul 


vechi al patriarhului de Peci. Titlul recunoscut oficial de guvernul austriac 
este in general cel de mitropolit exarh al tronului patriarhal conierit de 
Ipek, titlu pe care-l vor purta (cu doua exceptii) urmasii lui Arsenie IIT 
pina cind, in 1848, vrednicia de patriarh va fi restabilita. 

Inainte de 1690 existau episcopii sirbe in Syrmia (provincie in jurul 
orasului Syrmium, azi Mitrovita), Croatia si Ungaria, dar izolate, fara 
unitate. Biserica sirba propriu-zisa organizata, isi datoreaza existenta 
diplomei din 20 august 1691 care i-a conierit si un conducator in persoana 
patriarhului transfug. Intre 1694-1695 patriarhul Arsenie III a lucrat la 
reorganizarea Bisericii sirbe din Ungaria, Croatia si Slavonia unde el 
numi multi episcopi noi. Se cunose 9 centre episcopale: Syrnnum, Buda, 
Szegedin si Bacs in Ungaria, Varazdin in Croatia, lenopole, Timisoara st 
Arad in Banat, Pozega in Slavonia, Verscez in Ungaria despre care nu 
se stie nimic precis si Hopovo in Syrmia.- Numarul acestor episcopii se 


26. F. Engels, Revolutie si contrarevolutie in Germania, cap. «Austria», in Opere, 
vol. 8, Bucuresti, Ed. politica, 1960, p. 30. ; | 

27. Louis Leger, Histoire de l’Autriche-Hongrie depuis les origines jusqu’en 1918, 
nouvelle édition, Paris, 1920, p. 332. 

28. Ibidem, p. 560° 

29. Nicolae lorga, /storia Rominilor din Ardeal si Ungaria, vol. I, p. 312. 
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fix4 mai tirziu la 7 (Bacs, Buda, Carlovitz, Carlstadt, Pacraz, Timisoara, 
intre anii 1737-1748 cu rang de mitropolie si Virset), desi cimpul mag- 
netic mitropolitan diferentiaza potrivit evolutiei politice. Resedinta mitro- 
politului variaza deocamdata, datorita vitregiei vremurilor sau capriciilor 
titularitor. Autonomia Bisericii sirbe se exercita prin existenta organelor 
administratiei centrale ca: sinodul mitropolitan (sau patriarhal) Si sinoa- 
dele episcopale ca instante de ordin pur spiritual, congresele nationale a 
caror atributie o constituie afacerile ecoriomico-nationaie. E] este compus 
din mitropolit, episcopi, 25 clerici si 50 mireni. Alegerea episcopilor o 
facea sinodul mitropolitan, cea a mitropolitilor intra in atributia congre- 
sului. Se mai gasesc urmatoarele organe auxiliare: comisia permanenta 
a congresului, oficialitatea mitropolitana si consiliul national pentru bise- 
rici si scoli 39, Organizarea aceasta a Bisericii de Carlovitz cu congresul 
de 75 membri a disparut in 1920. Scaunul a rdamas ocupat doar de un 
-episcop-vicar 31, Diploma din 4 martie 1695 garanteaza patriarhului si 
episcopilor libera vizitatie canonica, ratificind numirea episcopilor facuta 
de patriarhul Arsenie III si precizind cA credinciosii nu sint fortati a plati 
dijma clerului romano-catolic 32, 

La adapostul acestor privilegii «ilirice», cu o bund organizare interna, 
aceasta «mindra cetate a pravosiaviei indatinate» 33, putea rezista cu suc- 
<es la aSalturile filouniatiste care in aceasta secventa de timp incep sa se 
inmulteasca. Arsenie [II s-a straduit sa lupte impotriva Bisericii Catolice, 
indemnindu-i pe sirbii uniti cu Roma sa se intoarca la vechea vatra. 
‘Supararile isi arata foarte de timpuriu coltii.. In noiembrie 1703 patriarhul 
‘se plinge imparatului ca autoritatile Ungariei intervin arbitrar in datorii‘e 
Sale sacerdotale, cerindu-i totodata ca privilegiile sa fie respectate *. 
‘Conflictele cu cardinalul Kolonici au pus guvernul in garda, in legatura 
cu restringerea jurisdictiei lui Arsenie III asupra sirbilor. La un moment 
dat relatiile au devenit atit de incordate, incit, prin Alexandru ‘Mavrocordat, 
el a intervenit la Poarta sa i se dea un hatiserif care sa-1 recunoasca ca 
patriarh de Peci si sd-i permita reintoarcerea la vechea sa resedinta * 
— incercare rafnasa fara rezultat dar foarte semnificativa. Este prima 
demonstratie de perseverenta si lupta pentru Ortodoxie a unui patriarh 
‘sirb din Ungaria. 

Primul urmas al patriarhului transfug este mitropolitul Isaia Dia- 
covici (1706-1710). A fost ales de congresul national compus din episcopi, 
lerici si mireni. Se crede ca el ar fi mutat la mindstirea Crusedol resedinta 
patriarhala asezata incipient la mindstirea Sf. Andrei. Negocierile cu pa- 
‘triarhul de Ipek pentru recunoasterea autonomiei Bisericii sirbe din Austro- 


30. J. Bois, wi cit., col. 1771. 

31. Ra ymond Janin, Les Eglises Orientales et les rites éttsittoni ed. II, revazuta 
-gi corectata, Paris, 1926, p. 267. 

32. Yovan Radonitch, Histoire des Serbes de Hongrie, p. 222. 

33. N. lorga, /storia Rominilor din Ardeal si Ungaria, vol. 1, p. 368. 

34. Cf. Yovan Radonitch, Histoire des Serbes de Hongrie, p. 224 

35. Ibidem, p. 198. 
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Wngaria, incepute inca din vremea lui Arsenie al III-lea Cernojevici, s-au 
incheiat in 1708. Patriarhia de Peci a recunoscut mitropolia autonoma 
sirba din Austro-Ungaria. Cu aceasta, Serbia beneficiaza de 3 Biserici 
“Ortodoxe autonome: Peci, Muntenegru, Carlovitz 36. 

De la Isaia Diacovici, de pe vremea cind era doar episcop de Ienopolis 
— pe atunci exponent al doleantelor sirbesti — dateaza o scrisoare adre- 
-sata lui Leopold I in care-i cere sa respecte promisiunile, caci «dac4 im- 
paratul acorda libertate religioasa sirbilor din Ungaria, Croatia si Sla- 
‘vonia, ceilalti sirbi din Balcani vor veni in cel mai mare numar spre a 
se pune sub puterea imperiala» 37. Aceleiasi perioade de timp (anul 1710) 
ji apartine si o scrisoare de protest adresata de poporul sirb unui comisar 
militar general pentru luarea drepturilor de vizitatii canonice a patriarhului 
$i episcopilor. Este perioada de intetire a activitatii prozelitiste catolice, 
perioada cind ea obtinu si oarecare succese. Desi dieta Ungariei intrunita 
la Sopron in 1681 acorda libertate religioasa 38, iar diploma leopoldina 
din 4 dec. 1691 89, art. 1 prevedea «statu-quo-ul» in chestiunea religioasa, 
«jugul de fier al suprematiei habsburgice» nu se va declara de acord cu 
aceasta stare de lucruri. De aceea o data cu formarea Bisericii Greco- 
catolice care cuceri adepti chiar si in sinul puternicei organizatii sirbe #°, 
din sinul aceleiasi organizatii trebuia sa porneasca un reviriment puternic 
pentru a contracara aceasta politica de atragere la uniatie si de aparare 
a Ortodoxiei. Lupta pentru apdrarea credintei strabune venea din Banat 
$i partile Crisurilor unde se dezvolta episcopia Inadului si Aradului. Se in= 
tilnesc dupa 1700, indemnuri de a persista in Ortodoxie de la exarhul 
sirb din Oradea adresate protopopilor din vecinadtate 41. Episcopia de Arad 
progresa, cistiga din ce in ce mai mult feren. Rominii i s-au supus aproape 
in intregime. In 1727 se tine in Oradea o adunare la care iau parte si 
protopopii regitinilor invecinate. Ea hotadraste recunoasterea numat a 
episcopului sirb de Arad de care doresc sa apartina, ei fiind gata 's4 moara, 
decit sé paraseascd legea strabuna 42. Astfel tot Bihorul s-a supus acestei 
dieceze. La Carlovitz exista si un protopopiat unit, intrucit teologul Geor- 
gius Régai scrie la 7 aprilie 1720 preotilor brasoveni sa-1 recunoasca pe 


Jipa de protopop, incercind sa-l strecoare aci: «.. precum au fost dumnea- 


36. Jean Mousset, La Serbie et son Eglise (1830-1904), Paris, 1938, p. 36. 
37. Eudoxiu Hurmuzaki, Documente privitoare la Istoria Rominilor, vol. V, partea 
7 (1650-1699), Bucuresti, 1885, p. 360. 
38. /bidem, p. 98. | 
Sfirsitul suzeranitdtii otomane si inceputul regimului habsburgic in Transilvanta, 
Bucuresii, 1943, p. 26. 
| 40. In 1713, episcopul Ioanichie Martinovici s-a declarat unit, dar apoi a renegat 
acest act, convins fiind de mitropolitul Vichentie Popovici (1713-1725). In 1718, episcopii 
Gherontie Jugovici si Rafail Marcovici, uniti fiind, cu toate incercarile — unele chiar 
violente — n-au cistigat pentru uniatie decit un mic numar de credinciosi, majoritatea 
persistind in Ortodoxie (cf. Eusebiu Popovici, op. cit., p. 491). 
41. Nicolae lorga, Studii si documente asupra Istoriei Rominilor, vol. IV (1600- 
1699), Bucuresti, 1902, p. 71. 
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42. Nicolae Eiru, Biserica Ortodoxd Romind‘din Bihor, in luptd cu unirea (1700-1750), 


‘Caransebes, 1913, p. 20. 
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dui rinduit si intdritu pina acum in diregatoria protopopie de aici de la 
Carlovas, de noi si de sdbor si molitvele noastre acolo la Brasov, asa sa-l 
cunoasteti si de acum inainte diregatoriu deplin intr-acé: eparhie» 43. 
Jurisdictia mitropolitului crescu cu ocazia cuceririlor din timpul razboiului 
dintre anii 1718-1739. Oltenia cazind sub imperiali (Valahia austriaca), 
este pusad tot sub jurisdictia mitropolitului sirb. In anul 1724, pe vremea 
‘mitropolitului Vichentie Popovici (1713-1725) scaunul mitropolitan se 
translera de la mindastirea Crusedol la Belgrad, ierarhii purtind titlul 
de mitropoliti de Belgrad si Carlovitz. O data cu intrarea Olteniei sub 
protectia Casei de Austria, o adevarata ofensiva sirbeasca ortodoxa se 
desfadsoara aladturi de cea a latinismului catolic. Episcopul de Ienopole 
Sofronie de Ravanita (1720-1726) invita pe protopopul Gheorghe de Beius 
la ascultarea de eparhia Aradului pastorita de el, «ca e mai bine ‘a se 
tinea in credinta sa cea pravoslavnica a Besearicii Rasdritului a lerusa- 
limului si in legea crestineasca, precum afi fost si inainte $i mosii vostri 
si stramosii si parintii vostri, asijdere si voi» #4. Pentru a ne face o 
icoana si mai clara asupra activitatii inversunate depuse de titularii 
episcopii in lupta pentru pastrarea pozitiilor ortodoxe, e suficient sa amin- 
tim propaganda episcopului Sinesie care calatorea in satele acestei regiuni 
Mingiind si fortilicind in credinta pe fiii sai spirituali. Totodata circularele 
de la Carlovitz care influentau mult pe tarani nu conteneau 45. 
_. Urmasul Jui Vichentie Popovici este Moise Petrovici (1726-1730), 
om, invatat care -prejuia cultura. Este insemnat prin fondarea la Belgrad 
‘a unei scoli punind ca director al ei pe un rus din Moscova — Maxim 
-Suvarolf..In cartea sa despre cele Sapte Taine (Invatatura bisericeasca 
de cele Sapte Taine) el se intitula «mitropolit al tot poporului crestin de 
sub: puterea prea luminatului Chesar in Serbia, Slavonia, Hungaria, Tara 
Croateascd, Ungroviahia Chesarieeascd si Banatul Timigoarei> #6. 
Matropolitul Vichentie Jovanovici (1731-1737) se ocupa si el “deli in- 
struirea sirbilor, fonding un gimnaziu Ja Carlovitz tot cu concursul unor 
projesori rusi adusi din Kiev si alte scoli in diferite localitati. El este 
numit de Nicolae lorga «pastor bun» cerind numai dajdia cea veche st 
primind de fa protopopi prin emisari tainici, ori prin solii formate .de 
jurati, «cartile pecetluite de supunere» 47. Se cunoaste o scrisoare adresata 
in 1731 de mitropolitul Vichentie Iovanovici («al Beligradului si a tot 
crestinescului norod ce se afla sub stapinirea Mariei sale imparatesti») 
catre crestinii ortodocsi din Oradea-Mare si tot Bihorul pentru a fi spri- 
jinit in bani in vederea negocierilor sale de 1a Curte48. Din 5 august 
1735 dateaza o scrisoare a rominilor din Scheii Brasovului catre mitro- 
politul Vichentie Iovanovici prin care acestia cer scutul Sfintiei Sale. 


- 


' 43. Sterie Stinghe, Documente privitoare la trecutul ‘Rominilor din Schei (1700- 
1783), vol. I, Brasov, 1901, pp. 55-56. 
: 44. Cf. Nicolae lorga, Istoria Rominilor, vol. VII, Rejormatorii, Bucuresti, 1938, p. 8}. 
45. Ibidem, pz 249. 
4%. Ibidem, p. 81. 
47. Nicolae lorga, /storia Rominilor din Ardeal si Ungaria, vol. 1, p. 368. 
48. Nicolae lorga, Studii si documente asupra Istoriei Rominilor, vol. 1V, p. 83. 
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De remarcat ca brasovenii sint cei care au obtinut primii acest drept. 
Celelalte parti_ale Ardealului vor Jupta incé multa vreme pentru obtinerea 
protectoratului mitropolitului sirb de Carlovitz. In 28 august 1735, mitro 

litul comunica intr-o scrisoare ca primeste pe credinciosii pravoslavnici 


din Brasov si Tara Birsei sub jurisdictia sa, «.. dupa cererea voastra la 


arhiepiscopia si mitropolia noastra care se afla la Beligrad in Serbia, va 


_ impreunam $i va impartasim $i pe voi in lucrurile jurisdictiilor bisericesti, 


dupa predaniile sfintilor si de Dumnezeu purtatorilor parinti noaud» 49. 
Tot mitropolitul Vichentie [ovanovici printr-o scrisoare datata din 27 
noiembrie 1736 numeste pe Nicanor Meletievici drept protopresbiter in 
orasul Bulgarseg (Scheii Brasovului) si toate satele care tin de acea 
protopopie, totodata oprind pe _popa Thodor Baran de la toate slujbele 5°, 
Un alt eveniment de seama in legatura cu eforturile mitropolitului de 


-Carlovitz s-a petrecut in 1736. Protopopul cronicar Radu ‘Tempea (a 


scris «Istoriia Besearicei Scheilor Brasovului») de curind numit in aceasta 
functie la Scheii Brasovului, avind un contracandidat in persoana lui 
Tudor a fost chemat la «cinstitul sfat» al Brasovului. Aparindu-si indirjit 
pozitia, sfatul orasului sfirsi prin a-l inchide. Sinodul sirbese din Carlo- 
vitz interveni insa pentru protopopul Brasovului, aducind eliberarea lui 51, 

In anul 1737, datorita situatiei razboiului acum defavorabil impe- 
rialilor, se produce o noua emigratie, sub conducerea patriarhului Arsenie 
IV lIovanovici (Sacabent), de asta data cu o populatie mai restrinsa la 


numar. Sirbii s-au stabilit in Slavonia, Croatia, Ungaria Proprit-zise 3 
Banat. 


> Desi Euseviu Popovici crede ca nu se poate. vorbi de o mitropolie de 
C 


arlovitz decit din anul 176652, a sosit momentul sa ardtam ca anul 
care poate data autonomia «de facto» a Biséricii Sirbe din Austro-Ungaria 
este 1739, dupd unii 53, iar dupd altii 1741 54, ‘Maria Terezia (1740-1780), 
cu teata politica religioasa net‘ catolicad si antipatia fata de Ortodoxie 55, 
fixa definitiv scaunul mitropolitan ta Carlovitz, recunoscind oficial pe 
Arsenie drept «sef religios al clerului si nafiunii sirbe (rasciana), in fe- 
gatul sau si statele ereditare». In anul 1743 i s-a acordat,-datorita servi- 
ciilor aduse demnitatea $i rangul de patriarh. Se cunoaste o scrisoaTe a 
patriarhului Arsenie IV (1741-1748) prin care acesta da voie la 22 aprilie 
1741 credinciogilor din Schei sa- “$i mareasca biserica, -le un 


49. Sterie Stinghe, vel. I, pp. 175-178. 

50. /bidem, p. 194. 

51. Cf. Nicolae lorga, /stforia literaturii romine in sec. XVIII (1688-1821), vol. Ul, 
Bucuresti, ed. «Minerva», 1901, p. 157. 

52. Eusebiu Paopovici, op. cit., IV; p. 407, 
pagina 392. 

53. Louis Léger, Nouvelles études slaves. Histoire et littérature, Paris, 1880, 

54. Raymond Janin, op. cit., p. 266, si J. Bois, art. cit., col. 1765. 

55. M. G. Blondel, L’Allemagne, Saint Empire Autriche-Prusse, de 1713 a@ 1786, 
in Hist. générale du IV" siécle 4 nos jours, publiée sous la direction de Ernest Lavisse 
et Alfred Rambaud, tome VII (Le XVI/I-e siécle), Paris, 1896, p. 962. — 
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arhiereu care s-o sfinteascd 56. In anul urmator, anul 1742, acelasi 
patriarh intareste pe Eustatie Gridovici in rangul de protopop5?, In 
aceeasi vreme, a pastoririi acestui arhiereu, un evéniment de mare impor- 
tanta s-a produs, eveniment pe care nu vom face decit sa-l amintim in 
acest studiu, el depdsind cadrele lui. Calugarul sirb Visarion Sarai (dupa 
cum isi zicea el «vicadras al Sfintiei Sale de la Carlovitz» 58), a cutreierat 
aproape in intregime Ardealul, inflacadrind constiinta ortodoxa a populatiet 
credincioase rominesti. «Predicile sale simple, desi rostite intr-o limba 
neinteleasa de popor, in limba sirba, au avut totusi darul de a canaliza 
nemultumirile in asa masura, incit tara sa fie cuprinsa de radscoala» 59. 


Dupa anul 1751 — anul cind Inocentiu Micu s-a dus la Roma —cir- 
culau indemnuri in mijlocul poporului romin de a-si cere episcop neunit 
ortodox. Li se spunea oamenilor cé daca nu vor sa ajunga nemfi» trebuie 
Sa-Si ceara un episcop de la Carlovitz, vatra pravoslavniciei celei mat 


adevarate ®9. 

Primii care s-au pus sub jurisdictia mitropolitului de Carlovitz au 
fost brasovenii, dupa cum am afirmat mai sus. Cu toate protestele comi- 
sarilor imperiali, 1a congresul national electoral sirbesc din 1748 lua 
parte si protopopul Eustatie insofit de un dregator. Arhipastorii sirbi au 
demonstrat in repetate rinduri un deosebit interes pentru cauza rominéasca. 
De altiel mumai gratie mitropolitilor sirbi, Biserica romineasca din Transil- 
vania a reusit s& reziste unei presiuni atit de puternice si a salvat vechea 
forma a credintei religioase ®1. Desi li s-a interzis s4 se amestece in tre- 
burile Ardealului, totusi ei au facut-o prin intermediul episcopilor de Arad 
$i Timisoara, nerenuntind la patronajul si supravegherea bunului mers 
al vietii eclesiastice rominesti. 


Mifropolitul ( patriarhul) de Carlovitz incepe s4 intervind in favoarea 
rominilor ardeleni in anul 1746, cind a venit macelarul loan Oancea pentru 
a se plinge. Astfel s-a nascut petitia fagdradsenilor din 28 nov. 1747 princare 
l-au rugat pe patriarh sa-i primeasca sub jurisdictia sa: «.. ne rugam 
milei Prea Sfintiei Tale, fiind ca niste oi fara de mai mare pastori si ca 
© corabie fara de ocirmuitor impresurindu- -ne valurile protivnicilor credintet 
noastre cesti pravolavnice si noi nemai-putind cu acelea valuri a ne mai 
lupta, cddem rugindu-ne noi ordsenii cesti neuniti impreund cu preotul 
nostru ca sa ne cuprinzi si pre noi sub Prea Sfintite aripile Prea Sfintiei 
Tale, precum ai primit si pre dumnealor ordsanii de 1a Schiaii Brasovului 
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96. Sterie Stinghe, Documente, vol. I, p. 211. 

97. Ibidem, p. 212. _ 

58. Nicolae lorga, Studii si documente, vol. IV, p. 87. . 

99. Constantin Daicoviciu, Stefan Pascu, V. Cherestesiu, T. Morariu, Din istoria 
Transilvaniei, Bucuresti, ed. Academiei R.P.R., 1960, p. 165. 

60. Nicolae lorga, /storia Bisericii Rominesti st a viefii religioase a Rominilor, ed. 
Il-a, revazuta si adaugita, vol. I], Bucuresti, 1930, p. 130. 
4 61. Silviu Dragomir, André Saguna et Joseph Rajacic, extras din revista «Balca- 
nica», VI, Bucuresti, 1943, p. 243. 
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ORTODOXIA 


sub aceea stapinire...» ©. Nu se gtie cum a intervenit mitropolitul, intrucit 
moartea i-a pus capat vietii. 

In scaunul mitropoliei de Carlovitz este ales Pavel Nenadovici (1749- 
1768) o persoand foarte marcanta, un vinjos luptator pe tarim obstesc $i 


-eclesiastic. Activitatea sa neobosita in folosul ortodocsilor este de mari 


proportii, cu speciala privire asupra Tominilor ortodocsi din Ardeal. Inter- 
veritiile repetate pe linga Curtea vieneza in favoarea rominilor i-au conferit 


un loc de cinste in istoria Bisericii noastre ; de aceea asupra acestui capitol — 


vom reveni in mod special intr-o alta lucrare. 

Mentionam pe mitropolitul Ioan Georgevici (1769-1773) pentru «Re- 
scriptum declaratorium (1779)» care a ramas aproape un secol codul fun- 
damental al Bisericii sirbe din Austria, cod care a influentat in mare parte 
si Organizatia Bisericii romine ardelene. 

Imparatul Iosif II (1780-1790) fara de care edificiul habsburgic n-ar 
mai fi existat 63, la cererea mitropolitului Moise Putnic (1780-1790) acorda 
in fine, in anul 1783 extensiunea jurisdictiei sirbe asupra ortodocsilor, in 
majoritate romini din Transilvania (acestia din 1761 au fost supusi 
episcopului de Buda). Dar acest lucru se va produce numai «in dogmaticis 
et pure spiritualibus», fara a benelicia de privilegiile sirbilor. Imparatul 
Iosif II a numit episcop definitiv pentru dieceza greco-ortodoxa ardeleana 


pe Ghedeon Nichitici cu resedinta la Sibiu ®. Cu doi ani mai tirziu, in 


1785, Biserica Bucovinei va fi supusa si ea mitropolitului de Carlovitz. 

In privinta situatiei sociale a rominilor din Ardeal insusi imparatul 
Iosif II spune: «acesti bieti supusi romini care netagdduit sint cei mai 
vechi si maj numerosi locuitori ai Ardealului sint astiel chinuiti de oricine, 
unguri Ori sasi, si coplesiti de nedreptati, incit in adevar soarta lor, 
daca o vezi bine, e cu adevdrat de plins si e de mirat cA se mai aila atitia 
din acesti oameni si ca n-au fugit cu totii...» 65. Dar acest romini ne- 
dreptatiti si impilafi n-au abandonat niciodata lupta pentru dreptate sociala 


$i libertate religioasa. Reprezentantii {aranimi, in pelerinajul lor continuu 


la Viena pentru a-si apara drepturile, inainte de a ajunge 1a «bunul im- 


paraf» fac cite o escala la ministrul plenipotentiar rus si la mitropolitul 


de Carlovitz %, 
Deosebita consideratie de care se bucura ierarhia sirbeasca in sinul 
populatiei rominesti este o chestiune neindoielnica. Unii reprezentanti ai 


clerului sirb prin modul de viatasi de conducere a turmei credincioase, 


activitate neobosita de folos obstesc si eclesiastic, au reusit sa cucereasca 


62. Idem, /storia dezrobirii religioase a Rominilor din Ardeal in sec. XVIII, vol. 1, cu 


150 documente ‘anexate, Sibiu, 1920, anexa 44, p. 208. 


63. Alfred Michiels, Histoire de la politique autrichienne depuis Marie Thérése, 
Paris, 1861, p. 376. 

64. Eudoxiu Hurmuzaki, Fragmente din Istoria Rominilor, traducere de Ion Si!a- 
vici, tom. II, Bucuresti, 1900, p. 254. 

65. Nicolae lorga, /storia Rominilor, vol. VIII, Revolufionarii, Bucuresti, 1938, p. 23. 

66. Silviu Dragomir, Rominii din Transilvania Si unifea cu Romei, art. 
publicat in Studii si materiale de istorie medie, vol. III, Bucuresti, Ed. Academiei R.P.R., 
1959, p. 324. 
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ORTODOXIA 


chiar si stima unor reprezentanti ai uniatiei. Unul dintre aceste cazuri s-a 
produs cu Samuil (Clain), o personalitate foarte complexad. In istoria 
‘sa («Istoria si lucrurile si_intimplarile’ rominilor acum intr-acest chip 
asezata si din multi vechi si noi scriitor{ culeasa si scrisa de narintele 
Samuil Clain de Sad ieromonahul din mindstirea Troita din Blajiu») ard 
© alirmatie vadit tendentioasa in ce priveste Biserica ardeleana spunind 
cA rominii se afla direct sub jugul sirbesc «care nu se intereseaza de 
nimic, ci de alta tara si de alt neam fiind» 67, Pe de alta parte, Samuil 
Micu desi greco-catolic, in 1790 traducind la Sibiu Istoria bisericeasca 
dupa Fleury, o dedicd mitropolitului de Carlovitz, Moise Putnic. Acelasi 
~Samuil Micu lauda pe episcopul Aradului Dionisie Novacovici ca pe «un 
om invatat si bine au ocirmuit pe ai sai $i la liniste i-au adus» ®. De 
altfel, legaturile cu ortodocsii si corespondenta sa din 1784 cu mitropolia 
de Carlovitz i-au atras lui Samuil Micu ura episcopului unit din Blaj, 
loan Bob, care ceru guvernului exilarea lui la ‘Muncaci. : 

Sec. XIX detine prioritatea in ceea ce priveste puternicul avint so- 
cial, politic si cultural, el este veacul trezirii tuturof popoarelor oprimate 
de bagheta habsburgica, la constiinta nafionala, la dorinta justificata de 
a-Si creea, 0 organizatie statala proprie si independenta. Rasar in acest 
veac personalitati de seama sub raport cultural care vor cultiva si vor 
mentine treaz acest spirit in mi‘lcci’ roporu'ui sirb. Astfel sint: filologul 
autodidact Vuk Karadjici si cdlugadrul Dositef Obradovici care au dus 
lupta de refacere a limbii sirbesti®. Culegerea de cintece populare $i 
povestiri ale sirbilor |-au facut pe Vuk Karadjici cunoscut pind in Ger- 
mania. Aceasté munca a lor ‘se va resfringe si asupra spiritului rominesc 

| i care se va trezi si el la o inalta constiinta. Printre alti oameni de cultura 
ie amintim pe: Iovan Raici care a facut studiile la Academia teologica din 
ei Kiev si a scris prima istorie a popoarelor slave, Atanasie Stoicovici — pro- 
fesor si rector la Universitatea din Harkov, Grigore Trelaici — profesor 
universitar, Manoilo Iancovici care e un mare cercetator istoric, Stefan 
Stratimirovici 7°, Alexandru Stoiacicovici cu lucrarea «Istoria cultului divin 
la slavii de est», episcopul poet Nicanor Gruici, Grigore Nicolae Jivco- 
-vici — autor a unei I[storii bisericesti universale, dr. Emilian Radici cu 
scrieri de drept canonic si mitropolitii de Carlovitz Stefan Stratimirovici 
(1790-1837) si Iosif Raiacici (1842-1861) asupra cadrora vom reveni. 

Mitropolia de Carlovitz a ramas centrul instructiei sirbesti si orto- 
doxe. Existente din veacul trecut inca, scolile au inceput sa se dezvolte, 
s4 ia un nou curs. Astfel deja in 1790 guvernul aproba crearea la Carlo- 
vitz a unui seminar de teologie pentru 120 elevi,si deschiderea in fiecare 
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67. Nicolae lorga, /storia literaturii romine in sec. XVIII, vol. Il, p. 193. - 


| 68. Cf. N. Miladin, S. Vlad, Alex. Moisiu, Samuil Micu Clain teologul, Sibiu, 
1957, p. 131. 


69. Georges Weill, L’éveil des nationalités et leur mouventent libérale ( 1815-1848), 


in colectia «Peuples et civilisations», tome XV, Paris, 1930, p. 383; vezi hy Hyppolite 
Després. Les peuples de l’Autriche et de la Turquie, tome 1, Paris, 1850, p. 
| 70. Jovan Radonitch, Srbi u Ugarskoj, p. 6. 


ix 
7 
? 
a 
J 
hid 
4 
» 
As 
Ad 
“ 
‘a 
~ Gi 
ef 


— ORTODOXIA ——+4 431 


scaun episcopal de gscoli bisericesti pregatitoare. Mitropolitul Stefan Strati- 
mirovici a creat primele institute scolare superioare. In aceasta perioada 
Patriarhia Ecumenica recunoaste indirect rangul de patriarh al mitro- 
politului de Carlovitz, cind, fiind in divergenta, cu patriarhul de An- 


tiohia, 'recurge la Stefan Stratimirovici ca arbitru. Un document al 


Patriarhiei Ecumenice din anul 1855 aseza Biserica Sirba printre Bi- 
sericile autocefale7!. In anul 1834, intr-o scrisoare adresata fostuluf 


sau elev, mitropolitului Petru Iovanovici de Belgrad, recomanda ca-. 


pului Bisericii din Serbia sa vegheze la culturalizarea Serbiei, deci 
un bun si frumos indemn7?. In anul 1828/1829, Dalmatia si Istria au 


fost supuse de Francise I sub auspiciile Mitropoliei de Carlovitz. Mi- 


tropolitul JIosif Raicici (1842-1861) statornic apardtor al drepturifor 
Bisericii Ortodoxe in stat, a mers pe aceeasi linie a apararii Orto- 
doxiei. Unitatea pe care o formau ortodocsii din imperiu, sirbi si romint, 
este frumos ilustrata intr-o scrisoare a mitropolitului Raiacici in care vor- 
beste de «intregul nostru popor ortodox» 73. Inteleptul mitropolit constitut 
$i o sectie romina la scoala teologica din Vrsat pentru a satisiace dolean- 
tele rominilor si pentru a mentige intacta unitatea Bisericii. 

Anul revolutionar 1848 zdruncina puternic imperiul habsburgic, acea- 
sta inchisoare a natiunilor. «Revolutionarii trdiau intr-o societate de oa- 
meni de aceeasi soarta care apartineau dileritelor nationalitati, traiau in 
epoca de fraternitate a popoarelor supuse jugului tiranilor, apostoli ai 
aceleiasi evanghelii de emancipare, facatori de miscari revolutionare ase- 
manatoare, victime ale acelorasi persecutii si persecutori» 74. In 1848 
Carlovitz-ul constituie centrul cel mai activ al rezistentei nationale sirbe 
impotriva Austro-Ungariei 75, «Pestrifa, aceasta zapaceala organizata din 
10 limbi si natiuni, acest amestec lipsit de sistem al celor mai contradic- 


torii obiceiuri si Jegi incepe, in fine, sa se descompund... Casa de Austria’ 


a fest de la inceput reprezentanta barbariei, a imobilitatii si reactiei in 
Europa... Cu fiecare an evolutia civilizatiei a obligat-o sa faca ultimele 
concesii, cu fiecare an a devenit mai putin sigura de posesiunile sale... 
Situatia nu mai putea dura. Vaporii si-au creat drum prin Alpi, prin 
padurile Boemiei, vaporii au incuiat barbaria austriaca si astiel tot ei au 
smuls pamintul de sub picioarele habsburgilor. Prin aceasta se va ajunge 
la cuvintele lui Napoleon: dinastia de Habsburg a incetat s4 mai dom- 
neasca» 76, 

In anul 1848, sirbii luptind impreuna cu Croatii, au cerut impdaratului 
Francisc-losif (1848-1916) o autonomie civila si completa sub autoritatea 


71. Cf. J. Bois, art. cit., col. 1766. 

72. Jean Mousset, op. cit., p. 74. 

73. Silviu Dragomir, André Saguna et Joseph Rajacici, p. 247. 

74. N. lorga, Scénes et histoires du passé roumain, Bucuresti, 1902, p. 70. 

75. Louis Leger, Serbes, Croates et Bulgares, études historiques, politiques et litte- 
taires, Paris, 1913, p. 88. 

76. F. E ls, Natialo konta Avstrii (Inceputul sfirsitului Austriei), fn Socineniia 
dOpere), tom. ” ed. I, Moscova-Leningrad, 1929, pp. 250-256. 
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unui voievod si titlul de patriarh pentru arhiepiscopul lor. Guvernul ac- 
cepta doar formal acest lucru. #«Energic si fara rezerve el trebuia sa duc& 
© politica liberala intre tari... Simtind ca pamintul ii luge de sub picioare 
Si cu scopul de a evita cutremurul iminent, in loc s4 facd aceasta, s-@ 
aruncat in virtejul razboiului» 77. Francisc losif a acordat din doleantele- 
sirbilor doar titlul de patriarh mitropolitului Iosif Raiacici asa incit din 
1848 toti urmasii sai vor purta titlul si distinctia aceasta de patriarh. 
Incepind cu a doua jumdatate a veacului, steaua mitropoliei (patriar-. 
hiei) de Carlovitz incepe sa apunda, ea indeplinindu-si cu prisosinta datoria- 
tata de istorie. Treptat, treptat, vasta jurisdictie se va restringe prin. 
acordarea independentei multora dintre episcopiile sulragane. Astfel in 1864 
se creaza4 mitropolia autonoma a Ardealului, apoi in 1873 episcopia Buco- 
vinei devine si ea mitropolie autonoma careia i se vor subordona cele doua: 
episcopii dalmatine — Zara si Cataro. Astiel s-au pasrat doar 7 episcopii 
cu peste un milion de credinciosi: Bacs, Buda, Carlovitz, Carlstadt, Pa- 
craz, Timisoara, Virset, pina cind dupa 1918 se va dezmembra, datorit® 
noilor modilicari politico-teritoriale. - 
Vremurile de glorie ale mitropoliei autocefale de Carlovitz nu se vor 
sterge niciodata din istorie. Rolul ei binelacator, atit sub raport religios. 
eit $i sub raport politic, social si cultural este COREE pentru totdeauna 
in tablele istoriei. 


a 


we 


97. Idem, Bolnoi celovec Avstrii (Omul bolnav — Austria), in (Opere}. 
|) tom. XV, ed. ii, Moscova, 1953, pp. 133-134. 
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INSEMNARI DES 


PRE CARTI 


Panaghiotis N. Trembelas, Aoypatexq tis 
"ExxAnotas, Athénes, Zoi, 1959, 2 vol. in 8°, 568 pp (1) si 422 pp. (Il). 


Autorul acestei importante lucrari este 


bine cunoscut si mult apreciat in cercurile 
teologice nu numai din Grecia, dar si de 
peste hotare. Este profesor emerit al Facul- 
tatii de Teologie din Atena, membru de 
seama al «fratiei teologice ortodoxe» Zwy7, 
devenita de curind 2wtHp. A editat texte 
critice ale cartilor liturgice grecesti si a 


publicat importante lucrdri indeosebi in do- 


meniul Liturgicii. Intr-un cuvint, Pana- 
ghiotis N. Trembelas este o personalitate 


' de frunte in lumea teologica elina a epocii 


noastre. 
Dupa atitea alte lucrari valoroase, iata 
c4 de curind a publicat primele doua volu- 


me ale unei Dogmatici, care, speram sa fie 


urmate curind de altele. 

In titlu se aflA o schimbare in compara- 
tie cu Dogmaticele lui Hr. Andrutos si Pa- 
padopulos. Lucrarile acestora se intitulau 
«Dogmatica Bisericit Ortodoxe orientale», 
iar a lui Trembelas, «Dogmatica Bisericii 


Ortodoxe catolice». Aceast4 substituire e in- 


tenpretata in mod just ca manifestind con- 
sliinta .Bisericii Ortodoxe asupra_ naturii 


sale proprii $i ca subliniind rolul pe care-l 


revendica cu o staruinté tot mai crescinda 
in lumea noastra, in care preocuparile ecu- 


_ Menice iau un rol atit de important. 


- Se remarca o prima insusire a lucrarii, 
$i anume claritatea tipografica si uimitoa- 
rea corectitudine a numeroaselor texte |a- 
tine. Apoi, limba utilizata este xadapsbovca 
conservatoare si limpede, care ar putea 
face aceasta Jucrare accesibila oricarui teo- 
log occidental, care stie s& citeascd pe Sf. 
loan Gura de Aur fara dictionar. 

Primul volum cuprinde Introducerea, in 
2 sectiuni, si cartile I si Il, iar volmul al 


doilea ne da cartile III, IV si V. 


Introducerea trateaz4 in 8 capitole si 138 


pagini despre nofiunea teologiei dogmatice, 
sursele, metoda si istoria ei. Vin apoi prin- — 


cipiile fundamentale. ale Dogmaticii: reli- 
gia, Revelatia divind, Sfiffta Scriptura, Tra- 
ditia apostolica. 


Cartea 1 e intitulata: Dumnezeul trans- 
cendent, suveran, prea fericit si unic (9 ca- 
pitole, 172 pp.). Aici se trateaza despre = 
Ce se stie despre Dumnezeu, nofiunea co- 
recta despre Dumnezeu, calitatile si atribu-. 
tele lui Dumnezeu, despre Sfinta Treime in. 
general si indeosebi, caracteristicile persoa- 
nelor divine, caracteristicile in raport cu: 
identitatea substantei divine. 


Cartea a Il-a e consacrata lui Dumnezeu- 
Creatorul (8 capitole, 257 pp.), si cuprin- 
de: creatia, Providenta, conservarea, gu- 
vernarea universului. 

Sectia a 2-a trateaza@ despre lumea spi-- 
ritual4: angeologia, demonologia si antro- 
pologia. 

Cartea a Ill-a trateaza despre lisus Hris- 
tos, intemeietorul impdardatiei® lui Dumnezeu: 
pe pamint (12 capitole, 216 pagini). Cu- 
prinde capitolele: Taina rascumpéararii, pre- 
gatirea er de catre Providenta dumnezeias-- 
ca, Intruparea in general; sectia a Il-a: 
Persoana Rascumpéaratorului: divinitatea lui 
lisus Hristos, natura Sa wumana, unirea 
ipostatica si consecintele acestei uniri. Sec- 
tia a 3-a: Opera Rascumparatorului (so- 
teriologia): Tripla demnitate a Domnuluy 


— proletica, arhiereasca si imparateasca —,. 


mama Rascumpéaratorului. 


- Cartea a 1V-a are ca titlu: Lucrarea de- 
introducere si incorporare a oamenilor ine 
imparatia lui Dumnezeu, insusirea Rascum- 
pararii, lucrarea harului (6 capitole, 95 pa- 
gini). In aceasta carte se cuprind capito-- 
lele: Notiunea si necesitatea harului, uni-- 
versalitatea harului si relatia lui cu liber- 
tatea umand, unicitatea lucrarii harului fn. 
progresul ei in om, prerogativa justificarii,. 
esenta si limitele acesteia. 

Cartea a V-a poarta titlul: Biserica, ca 
imparatie a lui Dumnezeu (4 capitole, 11} 
pagini), si trateaza despre: Notiunea infi- 
intarii divine si necesitatea Bisericii, insu-- 
sirile si organizarea ei, Biserica — comu-— 
niune a sfintilor. 
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Ceea ce constituie meritul exceptional al 
acestei lucrari este temeiu! scripturistic si 
patristic, fara care autorul nu face nici o 
afirmatie. 

Aceasta Dogmatica a Bisericii Ortodoxe 
se adaugd la cele scrise de Andrufos si 
Papadopulos si la aceea aparuta de curind 


in romineste, cu binecuvintarea Prea Feri- 
citului Justinian, Patriarhu! Bisericii Orto- 
doxe Romine, alcadtuita de un colectiv de 
profesori de ‘Dogmatica si destinata Insti- 
tutelor Teologice. (Vezi: «lIrénikon», 3-e 
trim., t. XXXIII, 1960, pp. 371-385). 


C. Pavel 


Prof. dr. Basil Exarchos, Thessalonike, Das soziale Problem als ein 
innerkirchliches Problem, in «EYXAPIZTHPION TIMHTIKOS TO- 
MOS AMIAKA AAIBIZATOY», 1958, pp. 579-592. 


In tratarea. problemei enuntate, prof. 
Exarchos voieste sa clarifice intii notiunea 
despre Biserica, adica arate in ce se 
cuprinde fiinta Bisericii si sa inlature iden- 
lificarea conceptului despre ea ca institutie 
-(organizatie) cu cel de comunitate (comu- 

_miune de viata). | 
definirea Bisericti, afirma autorul, 
s-ar accentua mai mult momentul institu- 
tional si s-ar neglija cel de comunitate, pe 
cind Biserica este mai mult o «comunitate» 
decit o «institutie». Vechiul Testament a 


fost un legamint intre Dumnezeu gi po- - 


porul Israel,»privit acesta ca o comunilaie, 
— si nu un legdmint inire Dumnezeu si 
«organizatia statala Israel». Sensul acesta 
a ramas si in constiinta crestinalatii pri- 
mare, care numeste Biserica «Noul Israel», 
spre deosebire de «Vechiul Israel». Identi- 
ficarea notiunilor «comunitate si institutie» 


 privitfare la Bisericé e favorizata de faptul 


c4 comunitatea are nevoie de organizatie 
pentru conducerea vietii sale, ceea ce ex- 
plicaé strinsa legatura dintre cele doud no- 
tiuni si dintre insusirile lor caracteristice. 

Dupa textele Noului Testament, Biserica 
este «comunitatea divinad-umand», — «co- 
muniunea dintre Dumnezeu si om». Din a- 
cest concept despre Bisericd, spune autorul, 
se desprind usor toate adevarurile ecle- 
siologice si soteriologice. 

Comuniunea dintre Dumnezeu si om — 
relatia filiala dintre om si Dumnezeu — a 
fost intrerupta prin pacatul originar, fapt 
ce-] face pe Sfintul Apostol Pavel sa vor- 
beasca subliniat despre restabilirea prin 
Hristos a relatiilor filiale cu Dumnezeu 
(Rom. VIII, 12 si urm.). 

Comuniunea ctu Dumnezeu, ceea ce in- 
seamna «comunitate de viata, legatura vie 
antre credincios si Dumnezeu», prin pacat 
s-a transformat in dusmanie, caci faptura 


calcind porunca divind, i-a refuzat 


jui Dumnezeu increderea si ascultarea cu- 
venite. Acesta-i motivul pentru care Sfintul 
Apostol Pavel spune ca Mintuitorul a adus 


Jumii ipacea cu Dumnezeu (Efes. H,. 14), 


si a restabilit comuniunea cu El. Aceasta 
comuniune restabilita prin lucrarea mintu- 
itoare a kiwi lisus Hristos este Biserica. 


_ Facind parte din ea, sufletul omenesc isi 


poate dobindi mintuirea. Maédular al Bi- 
Sericii poate deveni fiecare prin primirea 
Sfintei Taine a Botezului, in care cel bo- 
tezat moare pdacatului. Sandtatea morala 
cistigataé prin Sfintul Botez trebuie pastrata 
tot timpul vietii pamintesti; Biserica ofera 
in acest scop ajutorul sau haric prin Sfin- 


tele Taine si prin binecuvintarile sale. Cre- 


dinciosii au s& se ajute $i reciproc in via- 
ta lor duhovniceasca. 

Poruncile Mintuitorului, sintetizate in cele 
doua porunci ale iubirii: fata de Dumne- 
zeu si fata de aproapele, privesc felul de 
viaja atit a credinciosului singular, cit si 
a Bisericii intregi. | 

Cele dou& porunci. ale iubirii exprimi 
douad functiuni ale sufletului: religioasa $i 
sociala. Functiunea socialaé a_  sufletulu, 
structurata prin porunca iubirii fafa de a 
proapele, serveste relatiile cu semenii, iaf 
iubirea fata de Dumnezeu structureaza func: 


tiunea religioas4 a sufletului. Astfel, cele 


doua «porunct cardinale» ale Mintuitorului 
constituie pilonii pe care se sprijind Bise- 
rica. Ambele porunci, deci ambele func: 


fiuni ale sufletului, se refer la fiinte spi- 


rituale, ¢i anume cea religioasd la «spiritul 
absolut: Dumnezeu», — cea sociala 1a 
«spirjlele conditionate: {fapturile umane». 
Comuniunea intre fiintele spirituale (Dum- 
nezeu. $i oamenii, dar si ingeri) este po 
sibila - datorita  functiunii sociale, caci, i0 
definitiv, si functiunea religioasé din su- 


ety 
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nane». 
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ci, 
im su- 


fletul omenesc este toto functiune sociala, 


— .ea se refera la spiritul absolut, la 


Dumnezeu, al Carui chip este omul. Astfel 
se poate spune ca in om, ca\fiinta spiri- 
tuala, exista o singura functie sociald, care 
lucreaza insa in doua directii: spre Dum- 
nezeu, si atunci se numeste ea religioasd, 


$i spre semeni, $i atunci se numesgie ea 
sociald propriu zisa. 


Dezvoltarea functiunii sociale in cele 
doud directii amintite face posibila dezvol- 
tarea Bisericii gt de aci datoria fiecarui 
membru, ca $i a comunitatii bisericesti in- 
tregi, sa realizeze dezvoltarea functiunii 
sale sociale, prin aceasta dind ascultare ce- 
lor dowd porunci ale iubirii. Cultivarea 
functiunii sociale, evident, are influen{a a- 
supra vietii duhovnicestt, caci aceasta se 


dezvolta in bine sau in rau, dupa cum sint . 
practicate virtutile sau contrasiele lor. Fi- 


reste, si conditiile de viata isi au contri- 
butia lor la formele de activare a functiwnii 
religioas4 $i sociala din sufletul omenesc. 
Formele acestea privesc ins4 numai actele 
externe ale sufletului; viata lui interioara e 
dozata de lucrarea duhovniceascd a Bi- 


‘sericii. 


Deci porunca iubirii serveste peniru pas- 
trarea comuniumii cu Dumnezeu, céea ce-i 
datorie pentru crestin. Aceastaé comuniune 
exista pretutindeni, fiindca Dumnezeu este 
atotprezent. 


In aceasta ordine de idei, ‘autora vo- 


jeste sa lamureasca ce inseamna Biserica 


nevazula si cea vazuta. Cea nevazula este 
pretutindem $i cuprinde Slinta Treime (a- 
semenea $i ingerii), si stfletele omenesti 
care au trecut in viata de dincolo in stare 
de comuniune cu Dumnezeu. Biserica va- 
zula este alcdtuita din cei ce aici pe pa- 
mint se straduiesc sa ramina membri a 
Bisericii. Deci Biserica vazuta, cea de pe 
pamint, este comunitatea care reprezinta 
chipul Bisericii nevazute, cit timp sta in 
legdtura cu ea. Acest adevdr* este repetat 
mentionat in paginile Noului Testament. 
Sfinte, pazeste-i intru numele Tdu 
pe care Mi i-ai dat, ca sa fie una, pre- 
cum sintem si Noi» (loam XVII, 11; ase- 
menea loan XVII, 20; XVII, 36). Porunca 
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noud4 a Mintuitorului este ca crestinii sa 
Se iubeasca intreolalta, iubirea reciproca fi- 


ind semnul lor de recunoastere ca crestini 


(Ioan XIII, 34-35). 


Unitatea Bisericii este asemenea des men- 
tionata in paginile Noului Testament. lar 
O serie de parabole prezinta intuitiv acest 
caracter «sociologic» al Bisericii. Astfel, 
butucul vifei de vie indica unitatea de viata 
dintre crestini si Biserici, fiindeA Dumne- 
zeu (si Sfinta Treime) este centrul vietii 
in comunitatea Bisericii. Acelasi e cazul si 
in numirea Bisericii de «Trupul lui Hristos». 


_ Aci se da expresie intuitiva si functiunilor 


sociale (religioasa si sociald), astfel ca Bi- 
serica, in interpretarea de comunitate di- 
vind-umana, devine realitate pe pamint. lar 


Testament, si indeosebi lucrarea si 


scrierile Sfintilor Apostoli urméaresc toc- 
mai realizarea acestei Biserici, ca, comu- 
nitatea divinaé-umana. Cresterea duhovni- 
ceasca a fiecarui credincios in parte ca si 
a tuturor, inseamna de fapt cresterea Bise- 
ricii ca comunitate pe pamint si astfel «pro- 
dDlema sociala» este in esenfa ei «pro- 
blema Bisericii». 

Descriere de caracter sociologic cuprinde 
de pilda textul de la Rom. XII, 1, urm., 
unde interpretarea Bisericii ca Trup al lui 
Hrisios servesie pentru prezentarea intu- 
ittva a wumnitatii de viata, adica a «fiintei 
sociale» a Bisericil. 

Membrii comunitatii bDisericesti sint sfa- 
tuiti «sa infatiseze trupurile lor ca o jertia 
vie, sfinta, Domnului bine placuta si ca o 
inteleapta inchindciune. Formind un trup, 
membrii Bisericis au sa-si indeplineasca 
fumctia lor, pentru activarea puterilor cu 
care au fost inzestrati. Sfintul Apostol Pa- 
vel da in aceasta legatura de mei gsi oO se- 
rie de sfaturi, prin implinirea cdrora véeata 
sociala crestina poate inflori in 
bisericeasca. 


Astfel «problema sociald», ca aspect al 
vietii ¢restine, este de ordin eciesiologic, 
— ea constituie problema interioara a Bi- 
sericii si realizarea fiinfei sale. 


E un studiu interesant gi util. 
Diacon prof. O. Buceuschi 
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Prof. I. Karmiris, ‘H TOU 41 pp. im 


8, Atena, 1958 (retipdrire din «Anuarul Stiintilic al Facultatii de Teo- 
logie a Universitatii din Atena, din anul 1956/1957). 


In straduinta sa dea infatisa cit mai 
explicit invafatura dogmatica a Bisericii 


Ortodoxe de Rasdrit, prof. I. Karmiris, de 


la Facultatea de Teologie din Atena, dupa 


ce a tiparit deosebit de valoroasa lucrare 


doyuatixa xal Mvyusta tij¢ “Op- 
Kal. lucrare care a ne- 
cesitat la scurté vreme dupa aparitie o a 
doua editie, s-a aplecat cu rivna asu- 
pra marilor ai Bisericii, cdutind sa 
scoata, printr-o munca plinad de perseve- 
renta, din numeroasele lor lucrari, invata- 
tura cu privire la marile sectoare ale Dog- 
maticii ortodoxe. 

In lucrarea de fata, prof. I. Karmiris ne 
infatiseaza Eclesiologia Marelui Vasile, adi- 
ca ceea ce invaté acest Sfint Pdarinte des- 


Bisericé. Dupa cum observa de la in- 


ceput autorul, Sf. Vasile nu ne prezinta 
decit sporadic, in diferitele sale scrieri si 
mai ales in epistolele sale, anumite ginduri 
in legdtura cu Biserica. Despre o eclesio- 
logie sistematica in scrierile sale nu poate 
fi vorba. Dar tocmai adunarea si expunerea 
acestor ginduri, care este o lucrare de mi- 


_ gala si de perseverentd, si prezentarea lor 


intr-o forma sistematica o intreprinde prof. 
I. Karmiris in lucrarea de fata, inlesnind 
cititorului, in felul acesta, cunoasterea gin- 
dirii Sfintului Vasile printr-o expunere pe 
cit de ¢uccinta, pe atit de clara. 

Prof. I. Karmiris grupeaza gindurile asu- 
pra Bisericii, pe care le intilneste in ope- 
rele Sf. Vasile cel Mare, in cinci capitole, 
$i anume: a) Inceputul si misiunea Bise- 
ricii; b) Fiinta si natura Bisericii; c) Ie- 


_ rarhia Bisericii; d) Invatatura dogmatica 


$i unitatea Bisericii, si e) Raporturile dintre 
Biserica si Stat. 
a) In primul capitol, autorul arata ca, 


_ dupa Sf. Vasile, desi Biserica, sub forma ei 


completa gsi desavirsita, ca Trup al lui 
Hristos, a fost intemeiata de Domnul pe pa- 
mint, la plinirea vremii, spre mnituirea tu- 


- turor oamenilor, iudei si elini, totusi, ea isi 


intinde existenta ei pind la sinagoga iuda- 
gasindu-si preexistenta in Fiul lui Dum- 
mezeu cel preexistent. Caci Biserica, cea 
una si medespartita, in ceea ce priveste 
partea ei cereascd, si-a avut existenta ei 
mai inainte de crearea lumii vazute, adica 
$i-a inceput existenta ei o data cu crearea 


lumii nevazute a ingerilor, pentru care fapt 
se si numeste «Biserica celor dintii nascuft. 
din cer», «Cetatea Dumnezeului celui viu» 
si «lerusalimul ceresc» (Evrei XII, 22-23)- 
Aceasta Bisericd preexistenté tuturor ce- 
lorlalte fapturi materiale, in calitate de Bi- 
serica «spirituala» a fost inca de la inceput 
unita cu Hristos cel preexistent, si in a- 
ceasta consta «marea taind», in «Hrislos. 
si in Bisericaé» (Efeseni V, 22-23), despre- 
care vorbeste Apostalul Pavel. In ceea ce 
priveste partea ei paminteascd, Biserica a 
inceput cu Adam si Eva $i cu impartasirea 
lor imediata cu Dumnezeu in rai. Dupa ca- 
derea primilor oameni, Biserica a pierdut 
harul divin si a continuat sd existe ca Bi- 
serica decdzuta si intunecata, ca Biserica a 
«neamurilor», in sensul larg al cuvintului, 
din care faceau parte toti cei ce credeau 
in Izbavitorul, care avea sa vind gst care 
erau legati duhovniceste de El. Aceasta 
Bisericé isi gaseste expresia cea mai inalté. 
in sinagoga iudaica, care, ja rindul ei, este 
ceva pregatitor in vederea primirii lui lisus. 
Hristos, care avea sa o rascumpere cu Sin- 
gele Sau propriu. Sinagoga iudaica a fost 
chip si umbra a celor viitoare, prototip st 
povatuitoare catre adevarata si desavirsita 
Biserica a lui Hristos. Caracterul pregatitor 
catre Biserica crestind al iudaismului il 
accentueaza Sf. Vasile cel Mare, in multe 
locuri. El araté ca Biserica Vechiului Tes- 
tament sau Sinagoga a fost renadscuta, zi- 
dita din nou gi desdvirsita, cuprinzind pe 
toti, prin Intruparea si mai ales prin jertfa 
ispasitoare a Miéntuitorului, fiind sfintita 
prin -sfint Singele Lut, incorporata fiind in 
Trupul Lui, de vreme ce Dumnezeu-Tatal 
«L-a dat pe El, mai presus de toate, Cap 
Bisericii, care este Trupul Lui, plenitudinea: 
Celui ce plineste toate in totin (Efesent 
I, 22-23). 

Aceastaé noua zidire si noua creatie «s-a 
zidit pe temelia Apostolilor si a profetilor» 
Isaia, Il, 66, P.G., XXX, 233). Pentru c& 


-Domnul, zidind Biserica, a revarsat din a- 


bundenté Duhul Sfint asupra ei, in ziua 
Cincizecimii, Sfintul Duh este sufletul $i 
principiul vivificator si -puterea Bisericii, 
prin care ea tradieste, se miscd, activeaza 
si isi desdvirseste opera ei dumnezeiasc® 
in lume. Duhul Sfint lucreaza4 toate in Bi- 
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-gerica, conlucreaza si o conduce «la tot ade- 


varul» (loan XVI, 13). 
Aceasta fiind Biserica lui Hristos, ea are 


misiune catolicA si caracter ecumenic atot- 


cuprinzator. Ea cheama si primeste in sinul 


ei pe cei buni si pe cei pacatosi, si Ju- 
_ecreaza mintuirea tuturor, inirucit misiunea 


ej in lume este continuarea operei miniu- 
itoare a Domnului Hristos. Biserica nu poa- 
te fi marginita la un singur loc pe pa- 


mint, ci ea este pretutindeni prezenta, $i 


nimeni gi nimic nu poate sa-i limiteze ac- 
tiuned ei salvatoare. Persecufiile primelor 
veacuri nu au facut altceva decit s4 dea o 


i mai mare stralucire Bisericii lui Hris- 


tos (La Isaia VIII, 211, P.G., XXX, 484). 
Aceastaé convingere i-a dat, de altfel, pu- 
tere Sfintului Vasile s4 lupte impotriva a- 


rienilor si sa se opund cu toata puterea im- 


paratului arian Valens. Credinta lui in tri- 
umful Bisericii lui Hristos era neimputinata. 

b) Trecind la problema naturii si fiintei 
Bisericii, prof. I. Karmiris accentueaza ca, 
-din diferitele locuri pe care le gasim ja Sf. 
Vasile cel Mare, rezulta ca el considera Bi- 
serica in sens restrins ca Trup al lui Hris- 
tos si ca fratietate si comuniune a credin- 


-ciosilor, care sint legati intre ei prin cre- 


dinta ortodoxa comuna gi prin dragostea s¢i 
simpatia reciproca, iar in sens larg, ca «vie- 
quire sau cetate a lui Dumnezeu», care 
cuprinde in sine «toata firea inteligibila, 
de la puterile mai presus de lume pina la 
suflefele omenesti din cer si ale credincio- 
pamint» (La Psalmi, XLV, 4, 
P.G., XXIX, 421). Pentru aceasta, foarte 
adesea, el condamna schismele ¢are pusti- 
esc unitatea gi integritatea trupului Biseri- 
cii $i indeamna pe toli s4 se supuna auto- 
ritatii Bisericii, pentru ca Trupul lui Hris- 
fos s4 fie integru, reunind toate membrele 
intr-o unitate. 

In ce priveste pe membrii Bisericii, aces- 
tia sint toti cei care de-a lungul timpului 
au crezut si care cred in Hristos, ca - 
nezeu si Mintuitor al lumii gsi care prin 
Sfintul Botez au intrat si au fost inregi- 
mentati in Biserica Lui: cei adormiti din 
veac, impreuna cu ingerii, cu Ndascatoarea 
de Dumnezeu si cu tofi sfintii alcatuind 
partea cereascA a Bisericii sau «Biserica 
triumfatoare», iar cei vii constituind par- 
tea paminteasc4 a ei, asa zisa «Biserica 
luptatoare». Este, insa, o,singura si nedes- 
partita Bisericd, cu doua fete: una cereasca 
$i alta paminteascd, amindoud alcatuind un 
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organism unic gsi indivizibil «dummnezeiesc- 
omenesc», sau un singur Trup «tainic» al! 
lui Hristos. In felul acesta, Biserica se infa- 
tigeaza ca o comuniune a sfintilor. Toti cei 
ce alcatuiesc comuniunea sfintilor se ga- 
sesc sub «influenta» harului lui Hristos (La 
Psalmi, CXXXII, 15, P.G., 30, 116). Oricare 
ar fi pozitia pe care o ocupa credinciosii 
in aceasta comuniune, ei au in tot timpul 
si la tot pasul nevoie unii de altii, dupa 
modelul madularelor trupului omenesc (La 
Psalmi, XXXIII, 11, P.G., 29, 376). Ceea 
ce: regleaza raporturile credinciosilor intre 
ei si fata de Dumnezeu, este rugdciunea. 
Cei de pe padmint se roagdé lui Dumnezeu 
unii pentru altii (Moralia LVI, 5, P.G., 31, 
785). De asemenea, méadularele Bisericii 
luptatoare si ale celei triumfadtoare se roaga 
pentru altii: cei din cer intervenind 
la Dumnezeu pentru fratii lor de pe pamint, 
iar cei de pe padmint cerind rugdaciunile si 
interventiile celor din cer pe lingé Dumne- 
zeu. Printre membrii Bisericii luptatoare se 
gasesc nu numai sfinti, ci si pacatosi. A- 
cestia, in Biserica si prin Bisericad, se trans- 
forma treptat din rai in buni. Aceasta este 
invatatura Marelui Vasile despre natura si 
fiinta Bisericii ca Trup al lui Hristos, care 
cuprinde in sine toate madularele ei. 

c) Cit priveste invajatura despre ierarhia 
Bisericii, Sfintul Vasile accentueaza trei 
iucruri: intii, cA adevaratul Pastor al Bi- 
sericii si Capul ei este lisus Hristos; al 
doilea, ca in cadrul Bisericii, clerul are o 
pozitie deosebita ; iar al treilea, ca gi ele- 
mentul laic nu este cu totul lipsit de drep- 
turi in ceea ce priveste conducerea Bise- 
ricii lui Hristos. El insista asupra faptului 
ca Biserica nu este alcatuita nici numai 
de cler, nici numai din laici, ci din cler. si 
laici, amindoua aceste entitati alcatuind o 
singura unitate. In Biserica, inca de la in- 
ceput, au fost conducatori si condusi. lisus 
a instituit pe Apostoli, acestia pe urmasii 
lor, si acestia, la rindul lor, pe alfii. Suc- 
cesiunea neintrerupté a episcopilor de la 
Apostoli asigura impartasirea sigura $i au- 
tentica a harului st adevdrului in Biserica, 
autenticitatea predicii apostolice si a Tai- 
nelor si, in mere, asigura continuitatea 
vietii trupului Bisericii $i impartasirea haru- 
lui celui viu si mintuitor, membrelor Trupu- 
lui lui Hristos (Moralia, LXX, P.G., 31, 
816). Harul arhieriei, preotiei ¢i diaconiet 
se impart&seste numai de episcopii cano- 
nici, care au succesiune apostolicé (Epist. 
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188 — intiia canonica —, P.G., 32, 699). 

Sf. Vasile insisita asupra faptului ca fie- 
care episcop, in eparhia sa, este capul Bi- 
sericii locale, reprezentind pe Hristos, si ca, 
in aceasta calitate, el este centrul si purta- 
torul unitatii bisericesti. Dar nu mai putin 
Sf. Vasile se ridicé impotriva celor nevred- 
nici: «Curatiti Biserica, scotind afara din 
ea pe cei nevrednici; iar mai departe cer- 


cetati pe cei vrednici gi-i primiti» (Epist. 


54, P.G., 32, 401). Pentru credinta adeva- 
rata, episcopul trebuie s4 fie gata sa se 
sacrifice. Drept argument pentru sustinerea 
acestui gind al Marelui Vasile, prof. I. 


Karmiris reda, din Sf. Grigorie de Nazianz,. 


vestitul dialog dintre Sf. Vasile cel -Mare 
si guvernatorul Modestus (Cuv. 43, 48-51. 
P.G., 36, 560-561). De asemenea Si. Vasile 
cel Mare pune mult pret nu numai pe ac- 


livitatea spirituald si morala a episcopului, 


ci si pe cea sociaia, in mijlocul obstei in 
care episcopul se gaseste. 

d) Invatatura Sfintu!ui Vasile cel Mare 
despre unitatea Bisericii si invatatura ei 
dogmatica este mult mai ampla, date fiind 
luptele pentru unitatea Bisericii, la care el 
insusi a luat parte fin vremea sa. Dupa 
marele Parinte, Biserica este singura inva- 
tatoare infailibila a adevadrurilor sfinte des- 
coperite (Epist 251, 4, P.G., 32, 937-940). 
Ea are putere si autoritate absoluta in toate 
cele ce privesc credinta si mintdirea, si 

ntru aceasta ea a formulat in chip in- 
ailsbil dogmele cele dumnezeiesti, care vor 
ramine aceleasi si imalterate_de-a lungul 
veacurifor. Dogmele Bisericii au la baza 
cele doud izvoare de credinté:s\ Scriptura 
si Traditia. Ceva: mai mult, Traditia este 
considerata de marele ierarh mult mai bo- 
gata. in continut ca Scriptura (Despre Sfin- 
tul Duh, 27, 67, P.G., 32, 193). Pastratoa- 


re a Sfintei Scripturi si a Sfintei Traditii- 


este Biserica, singura in masura sa le in- 
terpreteze autentic. Biserica «ne-a alaptat 
cu dogmel!e si traditiile ortodoxe spre evla- 
vie» (Despre Post, cuv. 2, 3, P.G., 31, 189), 
jar lucrarea aceasta didactica Biserica o in- 
deplineste continuu, hranind in felul acesta 
duhovniceste pe credinciosi si conducindu-i 
pe calea cea bund catre imp4ardatia cerurilor, 
unde vor straluci in vesmintul curat tesut 
din dogmele cele inteligibile (La Psalmi, 
XLIV, 9-10, P.G., 29, 408-409). De alta par- 
te, credinciosii care apartin Bisericii si sint 
instruiti de ea, trebuie s4 primeasca inva- 
tatura, formulaitaé de ea in chip autentic, 
impoirivire $i far4 interpretare gre- 


sita (Epist. 188, P.G., 32, 665). Parintii 
n-au incetat sa alunge din sinul Bisericii 


pe eretici (Epist. 69, 2, P.G., 32, 432), 


c4ci Biserica lui Dumnezeu trebuie sa fie 
curata gi lipsita de orice neghina a ereziei 
(Epist. 114, P.G., 32, 524). Fata de tendin- 
tele centrifuge provocate de eretici, Sf. Va- 
sile indeamna pe toti conducatorii Biseri- 
cilor locale si in genere pe tofi cei ce slu- 
jesc cu adevarat lui Hristos, sA depuna 
toate stradaniile de a readuce la unire 
toate Bisericile cele separate in multe chi- 
puri si feluri (Epist. 114, ibid.). In ce pri- 
veste baza pe care urmeaza sa se faca a- 
ceasta unire, el propune méarturisirea de 
credinta niceeana, nedesconsiderindu-se nici 
un cuyint din ea (Epist. 114, ibid.). Sf. 
Vasile arata ca cea mai insemmnata cauza 
a scindarii Bisericii o constituie iubirea de 
intiietate, desertaciunea particularismul. 
Fata de acestea, supunerea tuturor singu- 
rului Cap al Bisericii, care este Hristos, se 
impune ca unica masurA pentru umnitatea 
Bisericii. Accentele Sfintului Vasile cu _ pri- 
vire la mecesitatea p&strarii unitatii Bise- 
ricii sint pe cit de grave, pe atit de duioa- 
se: «Una este curtea cea sfintaé a lui Dum- 
nezeu» (La Psalmi XXVIII, 3, P.G., 29, 258); 
«Una este porumbita desavirs.ita a lui 
Hristos» fLa Psalmi XLIV, 9, P.G., 29, 
408). De altfel, unitatea Bisericii .constituie 
una dintre cele mai esentiale caracteristici 
ale Bisericii. Imaginea Bisericii primare 
este vie intotdeauna inaintea ochilor mare- 
lui lerarh: «Crestinii infloreau atunci in Bi- 
serica lui Dumnezeu, inradacinati in cre- 
dinfa, wniti in dragoste, fiind ca intr-un 
singur trup, in care diferitele madulare se 
gasesc intr-o armonie desA&virsita» fEpist. 
164, 1, P.G., 32, 636). Pentru aceasta Sf. 
Vasile cel Mare concepe Biserica, de obicei, 
«ca 0 fratietate $i comuniune in dragoste, 
intrucit dragostea constituie legatura desa- 
virsirii si pastreaz4 wunitatea_ Bisericii». 
De alta parte, unitatea dogmaticaé pe care 
se intemeiaz4 unitatea Bisericii trebuie sa 
fie atit de deplind si de desavirsita, incit 
toti cei ce cugeté un singur lucru, trebuie 
sA fie ca si un singur suflet (Epist. 204, 
P.G., 32, 753-756). Faté de starea pe care 
o cauzasera diferitele erezii in Biserica vre- 
mii sale, Sfintul Vasile depune cele mai 
staruitoare sfortari si duce o lupta de ade- 
varat conducator bisericesc pentru inlatu- 
rarea raului din viata Bisericii. Dovada 
nenumaratele scrisori care ne-au réa&mas 
de la el, adresate conduc&torilor bisericesti 
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din diferite Jocuri. Prof. I. Karmiris ci- 
teaz@ aici pe I. Frankulis (art. Vasile cel 
Mare, in «Enciclopedia Religioasd», II, 
405), care zice: «Unitatea launtrica a Bise- 
ricii Rasaritului si Apusului a_ constituit 
scopul sfint al vietii Sfintului Vasile». 
_ Apelul acesta calduros la unitate al Ma- 
relui Vasile, desi nu contine nimic din care 
s-ar putea deduce ca el ar fi recunoscut 
cumva autoritatea pontifului roman in Bi- 
serica, a fost totusi speculat in sensul pri- 
matuiui papal, cu totul abuziv, de. catre 
unii teologi catolici (Dublanchy, Batiffol). 
Dar, dupa cum bine observa prof. I. Kar- 
miris, «Din scrierile si epistolele, ca si din 
toata activitatea fn genere a Sfintului Va- 
sile se poate conchide c4 el nu a acceptat 
niciodata sistemul monarhic din  Biserica 
Romei, ci ca a recunoscut ca autoritate 
suprema in Bisericé numai sinodul ecume- 
nic, ca organ colectiv al intregului trup al 
episcopilor Bisericii Catolice». | 

e) In ce priveste raporturile dintre Bise- 
rica gi Stat, aver de observat ca, desi Sf. 
Vasile cel Mare nu a infatisat pe larg in 
vreo scriere aparte conceptia sa cu privire 
la aceasta chestiune, din intreaga sa activi- 
tate ca gi din gindurile care tisnesc pe 


Prof. Karmiris, ‘H *ExxdAnodoyia tot “Ayiov Penyogiov tod Oeoddyow 


alocuri in diferitele sale scrieri, rezulta ca 
el nu accepta nici sistemul cezaropapist, 
dupa cum nu .accepta nici reversul lui, 
adica sistemul papocezarist. E! concepea 
Biserica si Statul ca doud autoritati de- 
osebite una de alta. Ca atare, dupa 
parerea miarelui ierarh, aceste doud or- 
ganisme nici nu trebuie sa se identifice, 
dar nici sa fie despartite cu desavirsire 
unul de altul, dupa cum nici nu trebuie sa 
urmareasca unul supunerea si inrobirea ce- 
luilait, sau amestecul in «interna corporis» 
al celuilalt, ci trebuie s4 colaboraze in chip 
armonic $i sa se ajute reciproc, fiecare ti- 
nind seama de celalalt. Sfintul Vasile cel 
Mare recunoaste necesitatea statului, intru- 
cit omul este prin excelenta o faptura so- 
ciabila, dar combate cu toata taria ceza- 
Topapismul. 

Este o bucurie pentru cine vine. in con- 
tact mai apropiat cu gindirea Sfintului Va- 
sile cel Mare, cu privire la Biserica, s@ 
constate cA eclesiologia lui luminata con- 
Stituie si astazi baza invataturii crestine cu 
privire Ja Biserica, asa cum concepem noi, 
ortodocsii, aceasta invatatura. 


Pr. Olimp N. Caciuld 


(Eclesiologia Sfintului Grigorie Teologul), 56 pp., Atena, 1960. 


_ Lucrarea de fata este un extras din «A- 
nuarul Facultatii de Teologie a Universitatii 
din Atena (an. 1957/1958), care. a fost in- 
chinat profesorului Evanghelos Antoniadis. 

Autorul observa ca invafatura Sf. Gri- 
gorie despre Bisericé se gaseste imprasti- 
ata de-a lungul intregii opere a marelui 
Parinte, intocmai cum se intimpla ¢i la 
Sf. Vasile cel Mare. Dificultatea cerceta- 
torului este, deci, evidenté. Numai o cerce- 
tare amanuntita si atenté o poate pune in 
evidenté. Si acest lucru il sdvirseste cu 
deplina competenta distinsul profesor de la 
Atena. Pornind de la un plan sistematic, a- 
dic4 punindu-si in fata schema marilor ca- 
ale eclesiologiei ortodoxe, profesorul 
\armiris cauté sa ne arate, folosind dife- 
ritele locuri din Sf. Grigorie de Nazianz, 
care a fost invatatura acestui luceafar al 
Ortodoxiei: 1. Cu privire la originea, natu- 
ra si unitatea Bisericii, $i 2. Cu privire \a 


componenta $i organizarea Bisericii. 


Lucrarea are, asadar, doua parti, fiecare 
impartita in mai multe capitole. Socotim 
ca o sumara luare de contact eu eclesiolo- 

ia Sf. Grigorie Teologul, asa cum o in- 
fitiseaza profesorul Karmiris, este cit se 
poate de utila. 

1. Originea, natura si unitatea Bisericit.- 

a) Originea Bisericii. Desi Biserica a fost 
intemeiata pe pamint, !a plinirea vremii, de 
catre Domnul lisus Hristos, totusi invatatu- 
ra crestind, pe care o gasim formulata inc@ 
de la inceput, este ca Biserica a existat 
$i mai inainte de Intruparea Fiului lui Dum- 
nezeu. Ca atare, toti cei care mai ima- 
inte de venirea in lume a Domnului «aw 
fost insufletiti de acelasi duh, au privit ca- 
tre acelasi !ucru si au cunoscut aceeas? 
cale a vietii: moartea pentru Dumnezeu», 
au devenit membri ai Bisericii preexistente. 
Sf. Grigorie ilustreaz4 inva{atura aceasta 
in Cuvintarea 15 (Migne, P.G., 35, 912), 
unde lauda pe Eleazar, pe copiii lui $s 
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mama lor, ca pe unii care au patimit ca 
niste martiri, fnainte de Hristos, si care 
fara exemplul lui Hristos s-au aratat ast- 


fel in ce priveste virtutea, incit s-au dove- 


dit mai viteji decit cei de dupa Hristos, 
care au patimit in urma exemplului lor. 
Staruind asupfa motivului tainic si ascuns 
al faptului acestuia, Sf. Grigorie invata ca 


amici unul dintre cei ce s-au sAvirsit (in 


felul acesta) mai inainte de venirea Dom- 
nului in lume, nu au putut ajunge aici 


fara oredinta in Hristos; caci Cuvintul a 


vorbit in chip ldmurit, la vremea potrivita, 


dar a fost cunoscut si mai inainte de cei 


curati la cuget, multi dintre acestia de mai 


“Gnainte de venirea Lui cinstindu-L». Elea- 


zar, dupa Sf. Grigorie, este «pirga celor ce 


au patimit fnainte de Hristos, dupa cum 
‘Stefan este pirga celor ce au patimit dupa 


Hristos». 
Biserica aceasta pdaminteascd, preexis- 


‘tenta inainte deintemeiere, a fost sfintita. de- 


savirsita si intregita de Fiul lui Dumnezeu 


‘intrupat. In felul acesta ea este «marea si 


neincetata mostenire a lui Hristos», care 


‘va dura peste veacuri, intrucit prin ea si 
“in ea continua sa tradiascad, sa invete, sa 


lucreze si sd mintuiasca in veacul acesta 
insusi Intemeietorul ei, Cuvintul cel vesnic 


_al lui Dumnezeu. Dar in afara de ea, Sf. 


Grigorie ne mai vorbeste tot atit de lamurit 


-gi de Biserica din ceruri, de «lerusalimul 
<el de Sus», de «Biserica celor intii nas- 
-cufi inscrisi in ceruri», pe care insa nu o - 


considefa despartita de cea de pe pdamint, 


-€i unita indisolubil cu ea si deci formind 
-© signura Biserica, care traieste si exista 


$i pe pamint si in cer, fiind dintr-un punct 
de vedere o societate paminteasca si vazuta, 
iar din alt punct de vedere o societate ce- 


sweasca si nevazuta. Toata Biserica se inte- 


lege ca incepind de aici de pe pamint si 


desavirsindu-se dincolo, in cer. Biserica ce- 


reasca este insd tinta catre care se in- 


~dreapta privirile_inflacarate ale tuturor cre- 
dinciosilor: ea este unica finté si cea mai 


de seama dorinta a tuturor. Ea este o tra- 


are unde cei alesi si vrednici vor lauda si 
‘vor slavi de-a pururea pe Dumnezeu (Cu- 


vintarea 39, 11, Migne, P.G.,~ 36, 345). 
ideea din care s-a dezvoltat cunoscuta 


“Jucrare a lui Augustin, «De civitate Dem, 
-O gasim in toata lumina la Sf. Grigorie. 


De asemenea mai gdsim la el si inva{atura 


‘despre Biserica «mama» a tuturor credin- 
osilor, invatatura atit de vie pina ast&zi 


si de legata de eviavia gi constiinja cres- 
tinilor. | 

_b) Natura Bisericii. Inva{atura ca Bise- 
rica este «Trupul lui Hristos», ale carui 
membre sint toti credinciosii, o gasim deo- 
potriva si la Sf. Grigorie (Epist. 41 «cdtre 
cei din Cezareea», Migne, P.G., 37, 85). 
Capul acestui trup este Hristos. Biserica, 
deci, nu are att cap in afara de Hristos. 
«Caci, daca unul este Hristos, unul este 
si capul Bisericii, si unul este trupul ei» 
(Cuv. 37, 8, Migne, P.G., 36, 292). Bi- 
serica este «un singur trup, care este al- 
catuit din diferite madulare», clerici si 
laici, avind deopotriva nevoie unii de altii, 
si pentru. aceasta cu totii fiind demni de 
aceeasi cinstire (Cuv. 32, 10, Migne, P.G., 
36, 185). 

Asupra acestui organism viu, care esté 
Biserica, Hristos, capul ei, revarsa ploile 
harului si ale mintuirii si darurile Duhului 
Sfint, care ajung pe fiecare mdadular in 
parte. Locul pe care il ocupa $i lucrarea pe 
care o sdvirseste sufletul in trupul omului, 
aceleasi si mult mai mari le indeplineste 
Duhul Sfint in trupul Bisericii. Ca atare 
am putea zice ca Biserica este un trup viu 
desavirsit, al carui Cap este Hristos, al 
carui suflet este Duhul Sfint si ale carui 
madulare sint credinciosii, fiecare dintre ei 
avind insA o pozitie deosebité si implinind 
Slujiri diferite. 

Dar Hristos mu este numai Intemeietoru! 
si Capul Bisericii, ci, in acelasi timp $i 
Pastorul, Conducatorul $i Apdardtorul neva- 
zut al ei (Cuv. 18, 4; Migne, P.G., 35, 
989). Cei ce reprezinté in mijlocul credin- 
ciosilor pe Pastorul cel Bun, nu trebuie sa 
faca de rusine Biserica lui Dumnezeu cea 
adunataé jaolalta prin mulfele sudori si 
jertfe ale celor de mai inainte de Hristos 
si dé dupa Hristos, si prin insesi marile 
patimiri ale lui Dummnezeu pentru noi» 
(Cuv. 21, 24, Migne, P.G., 35, 1108): Dar 
nu mumai clericii, ci si credinciosii nu 
trebuie s4 faca de rusine pe «mama» comu- 
na a tuturor credinciosilor, adica pe «mama 
celor vii» (Cuv. 43, 31, Migne, P.G., 36, 
540). Biserica, laolalta cu credinciosii ei, 
se intelege unité absolut si indisolubil cu 
Hristos si totul in ea trebuie sa se inte- 
leagd in chip hristocentric. Existenta Bi- 
sericii se datoreste exclusiv lui Hristos, si 
viaja ei depinde absolut de puterea vivifi- 
catoare a lui Hristos. 

c) Unitatea Bisericii. Biserica este una, 
caci unul este Hristos, Capul ei, si unul 
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este Duhul Sfnit, insufletitorul ei. Unita- 
tea Bisericii decurge din Hristos, care este 
anul, si din Duhul Sfint, care este unul, 
$i se intemeiaz4 pe o singura credin{a dog- 


amatica in Hristos. Dar Sf. Grigorie nu ac- — 


centueazA numai unitatea interna a Bise- 
ticii cu Hristos, care este Capul trupului 


Bisericii, pe care il constituie in chip uni-. 
tar legatura membrilor Bisericii intre ei !a- 


olalta si legdtura tuturor cu Hristos, cu 
alte cuvinte unitatea mistica a Trupului lui 
Hristos, ci si unitatea externa a Bisericii, 
care se manifesta in unitatea credintei ei 
Aogmatice. Adresindu-se credjnciogilor Bise- 
ricii, el le spunea: «Daca vefi pastra ne- 
elintitaé si sigura méarturisirea tn Tatal si 


Fiul si Sfintul Duh, nici adaugind ceva, . 


nici lasind ceva la o parte si nici micsorind 


ceva din Dummnezeirea una..., atunci voi veti 


4i cu adevarat «slava gsi bucuria si cununa 
laudei mele» (Cuv. 36, 10, Migne, P.G., 
36, 277). Stradaniile lui pentru unitatea Bi- 
“sericii sint cunoscute, iar in scrierile lui se 
gasesc multe locuri in care el cauté sa 
‘infatiseze cauzele separatiei din Biserica. 
De cele mai multe ori el le gaseste pe aces- 
‘tea in caracterul impetuos al ereziarhilor, 
in pornirile lor egoiste $i in lipsa de con- 
‘trol sever al judecatii, vorbelor gi fapte- 
Jor lor. 

Sf. Grigorie vorbeste si de deosebirile 
liturgice sau administrative. Acestea insa 
nu vatéma unitatea dognratica launtricd a 
‘Bisericii. Datoria de a apara credinta or- 
todox4 nu este numai o datorie a clerului, 
<i si a credinciosilor. Aceasta rezulta in 


chip necesar din calitatea fiecdruja de cres- 


tin (Cuv. 42, 11, Migne, P.G., 36, 472). 
Dar indeosebi de unitatea Bisericii sint ras- 
punzatori episcopii. Inva{atura aceasta a 
aratat-o Sf. Grigorie nu numai in cuvint, 
<i mai ales fn fapta, gi nici o prigoana 
indreptata impotriva lui din partea ereti- 
nu infricosat. Pentru aceasta spu- 
nea: «Un singur leac am pentru toate, 


© singura cale spre biruinfé: in Hristos 


‘ma voi lauda, pentri Hristos voi - muri» 
(Cuv, 2, 87, Migne, P.G., 35, 1274). 
2. Componenta si organizarea Bisericii. 
a) Clericii si laicii in Bisericd. Biserica 


este alcdtuité din cler gi credinciogi, din 


pastori si pastoriti. Aceste doud entitati 
absolut necesare si indispensabile sint t- 
nite si nedespartite intre,ele. Cu toate a- 


cestea ele nu se identifica, deoarece cle- 


tul, datorité hirotoniei lui, are intotdeauna 
‘Ortodoxia 


-zeu atunci cind omul se gaseste in primej- 


pozitie deosebitd in Biserica. Conceptia 
protestanta despre «preotia impdrateascd» 
este cu totul straind de gindurile Sf. Gri- 
gorie. El foloseste multe imagini plastice 
ca sa arate deosebirea dintre cler si cre- 
dinciosi- Si, pentru c4 in Bisericd unii sint 
pastori iar alfii pastoriti, trebuie dom- 
neasca o disciplina desAvirsita. El nu in- 
— confuzia dintre credinciosi si cler, 
imtre indatoririle unora si ale altora. Ina 
Bisericé «unul conduce si st4 inainte, altul 
este condus gi indrumat, si nici unul, nici 
celalalt nu fac acelasi Jucru, dupa cum 
nici a conduce si a fi condus nu este ace- 
lasi lucru. Indemnurile la disciplina se 
impletesc la Sf. Grigorie la tot pasul cu 
mustrari delicate Ja adresa celor ce nu ar 
infelege nevoia disciplinei. Dupa cum in 
trupul omenesc «nu ochiul umbla, ci con- 
duce ; nici piciorul nu vede, ci umbla si 
merge dintr-un loc in altul, nici limba nou 
primeste sunetele, cAaci aceasta o face. ure- 
chea, nici urechea nu graieste, caci aceasta 
o face gura...», tot asa trebuie s4 se ifn- 
timple si in Bisericd: «unul sa fie ureche, 


_altul limba, unul mind, altul altceva din 


toate acestea; unul s4 propovadduiasca, al- 
tul sd invete, altul lucreze binele». 
Deci, in organismul unitar gsi desavirsit 
al Bisericii, pozitia si lucrarea fiecfrui 
dular si organ in parte este deosebita, iar 
implinirea cu exactitate a indatoririlor pro- 
prii de catre fiecare in parte constituie ar- 
monia acestui organism des4virsit. Dar, 
accentueaz4 Sf. Grigorie c4, dupa cum este 
un rau atunci cind toti ar voi sa conducd, 
tot un rau este si atunci cind nimeni nu 
voieste s4 conducd. Tuturor laicilor, prin 
hirotonie le este ingadduité intrarea in cler. 
Numai femeilor nu le este ingadduita in- 
trarea in rindurile clerului, cu toate ca sint 
madulare deopotriva in drepturi ale Bise- 


ticii (Cuv. 2, 4, Migne, 35, 412). | 
b) Episcopii in Bisericd. Episcopul este 


capul credinciosilor in Hristos din eparhia 


respectiva (Cuv. 2, 99, Migne, P.G., 35, 


501). La demnitatea aceasta trebuie sa a- 
junga cei mai vrednici, cei mai buni gi cet 
mai pregatiti. Sf. Grigorie insista in chip 
deosebit asupra acestui lucru. Actiunea e- 
piscopului este, agsadar, «de a inaripa sufle- 
tul, de a smulge !umea (din ei) 
si a o d&rui lui Dummezeu, de a pastra 
mai departe chipul lui Dumnezeu in om, 


tn cazul cind acesta se g&seste in el, de 


a indruma pe om spre chipul lui Dummne- 
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dia dé a-i pierde, si de a salva chipul lui 
Dumnezeu in om, atunci cind l-a pierdut ; 


de a face s&@ !ocuiasca Hristos in inimi, 
prin Duhul» (Cuv. 2, 22, Migne, P.G., 35, © 


432, si in «Poemele cu privire la sine $i 
e episcopi», vers. 751-752, Migne, 
P.G., 37, 1221). Demnitatea episcopala era 


--considerata de Sf. Grigorie atit de inalta, 


incit cu toata pregatirea lui si cu tot su- 
fletul lui mare, numai cu forta i-a fost 
incredintata. De aceea, in fata obiceiului 


‘de a se promova la episcopat elemente cu 


totul nepregatite, indignarea lui era fie- 
sfirsita: «Trebuie mai intii sa te cureti pe 
tine si apoi sa cureti pe altii; sa fii tu 
insuti inteleptit si apoi sa inteleptesti pe 
altii; sa fii tu insuti lumina si apoi sa lu- 
minezi pe altii; sa te apropii mai intti tu 
de Dumnezeu, si apoisa aduci Ja Dumnezeu 
pe altii; sa fri tu insufi sfintit si apoi sa 
sfintesti pe altii; s& ai miini cu care sa 
conduci si intelepciume cu care sd sfatu- 
iesti» (Cuv. 2, 72, Migne, 35, 480). 
Daca pregatirea si zelul apostolic, dragos- 
tea de Dumnezeu si de turma sint calita- 


tile cerute cuiva care vime Ja _ episcopat, 
_Sf. Grigorfie prevede $i motivele care tre- 
-buie s4 determine pe cineva sa se retragé 


din aceasta inalté demnitate. lar acestea 
Sint: boala si grija de a nu mai putea in- 
deplini precum se cuvine interesele supe- 


rioare ale turmei cuvintatoare (Epist. 139 


catre Teodor, Migne, P.G., 37, 236). 


__¢) Sinoadele in Bisericd. Deasupra tutu- 


ror episcopilor se ridica autoritatea sinoa- 
delor ecumenice si indata dupa ele a si- 
moadelor locale, autoritate pe care Sf. Gri- 
gorie o recunoasie intru totul, cu toate ca 


vremurile tulburi in care a trait si sinoa- 


dele la care a participat ca episcop nu i-au 
lasat impresii deosebite, din cauza luptelor 
$i dezlantuirilor de patimi care aveau loc 


cu prilejul lor. Orice nou sinod, pentru e! - 


era o pricina de ingrijorare.. Episcopuiui 
Victorin ii scria: «De vreme ce iardsi este 
sinod, iarasi lupta, $i aceasta in -mijlocul 
unor dusmani care urmaresc intotdeauna cu 
grija cele ale noastre, d4 o mina de ajutor 
starii comune, ca unul ce esti o parte a 
Bisericii, nu dintre cele rele, si nu ldsa 
ca toate sa fie mistuite de incendiul care 
a cuprins acum Biserica, ci contribuie cu 
toate mijloacele de stingere de care esti tu 
in stare, si porunceste si altora s& faca la 
fel» (Epistola 133, Migne, P.G., 37, 229). 


Admiratia lui pentru Sinodul Ecumenic de 


la Niceea si atasameneul lui fata de cele 


hotarite acolo erau insa totale (a se vedea 
«Poemele cu privire la sine insusi», v- 
1703-1708). 

d) Egalitatea, Apostolilor si a episcopilor 
si episcopul Romei. Autoritatea suprema in 
Biserica constituind-o sinoadele ecumenice,. 
toti ceilalti episcopi, indiferent de scaunul 


pe care il ocuwpa sint, dupa Sf. Grigorie, 


egali intre ei. Egalitatea aceasta provitie 
din faptul egalitatii absolute intre Apos- 
tolii Domnului. Daca Petru, Iacob gi loan 
«erau si .se mumarau mai intii decit cei- 
lalti», pozitia aceasta nu le conferea nici 
un drept in plus fata de ceilalti Apostoii- 
Trimiterea la propovaduire s-a adresat deo- 
potriva tuturor Apostolilor, iar Biserica lui 
Hristos a fost pretutindeni unde au _ pro- 
povaduit Ajpostolii. Asa ca sustinerea de 
mai tirziu a latinilor ca «ubi Petrus, ibi 


Ecclesia» este cu totuk condamnabila. Sf. 


Grigorie pune pe acelasi picior de egalitate 
cu Petru pe Pavel, iar in anumite loctiri 


(Cuv. 2, 52 sq:) in laudele pe care i le ~ 


aduce Jui Pavel s-ar parea ca-| ridica chiar 
mai presus de Petru. Despre un primat al 


_Apostolului Petru asupra celorlalti Ampos- 


toli sau asupra Bisericii rdsaritene, ca gi 


despre transmiterea acestui primat asupra 
episcopului Romei, Sf. Grigorie nu are nici 
o cunostinfa. El admira si hauda Biserica 
Cezareei, Biserica Alexandriei, Biserica Ro- 
mei $i Biserica Noii Rome, fara a adauga 


vreuneia dintre .ele o intiietate. Invatadtura 


jut despre cele doud Rome este intru totul 
asemanatoare cu cea din Canonul 3 a! Si- 
nodului II Ecumenic. Marturii despre .o a- 
numita deosebire intre Apus si Ras&rit, 
care exista inca de pe vremea lui, ne o- 


fera insa si Sf. Grigorie. 


- @) Raporturile dintre Biserica si Stat. 
Este ultimul capitol al lucrarii profesoru- 


- lui Karmiris, cu care ne ocupam aici. Si. 


Grigorie ‘impartaseste, din punctul de ve- 


dere al raporturilor dintre Biserica si Stat, 
aceleasi principii ca si Sf. Vasile ce! Mare. 


Pe credinciosi ii indeamna sa fie asculta- 


tori $i supusi statului, si sa nu recurga 
la judecata civilé pentru tot felui de iu- 
cruri pe care le-ar pulea lamuri intre e! 
pe baza dragostei in Hristos. 

Prof. Karmiris schiteazd apoi pe scurt 
invatatura Sf. Grigorie despre divort, des- 
pre numarul casatoritlor ingaduite, si accen- 
tueaz4 invataétura Sf. Grigorie cu privire 
la egalitatea dintre barbat si femeie. Lu- 
cratea se iacheie cu o bogata bibliografie 

Pr. Ol. N. Cdciula 
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Jean Com an, Grégoire de Nazianze et Némésius, Rapports du chris- 


tianisme et-du paganisme dans un poéme littéraire du IV-e siécle 


de notre ére, in «Studia in honorem Acad. «D. Decev», Sofia, 1958, 


pp. 707-726. 


Numeroasele studii de patrologie, filozg- 

fie a culturii, filologie veche si mai ales de 
istorie a freligiilor, publicate in limba. ro- 
mina si in alte limbi, l-au facut cunoscut 
pe P.C. Pr. prof. loan G. Coman nu nu- 
mai ja noi in tara, ci si peste hotare, fiind 
invitat sA colaboreze la volumele omagiale 
alcatuite de unele Academii straine, in o- 
noarea unor ilustri invatati contemporani. 
Ne referim in special la cele douad eseuri, 
Zalmoxis et Orphée si Grégoire de Na- 
zianze et Némésius, aparute in cele 2 vo- 
lume omagiale, tiparite la Sofia, inchinate 
savantilor bulgari, arheologul G. Kazarov 
si filologul Dimitar Decev. Aceste contri- 
butii sgtuntifice la pretuirea unor distinse 
personalitati culturale din tara vecina si 
prietend, Republica Populara Bulgaria, nu 
fac altceva decit s4 sporeasca prietenia tra- 
diftonala dintre cele doua popoare si, in 
acelasi timp, prestigiul sti- 
intei gi culturii rom#inesti peste hotare. 
. Eseul Grégoire de Nazianze et Némésius 
prezentat aici aduce cu sine ecou! mafilor 
inclestari spirituale si culturale din veacul 
de aur al Bisericii primare. Asistém la o 
lupta nobilé de idei intre marii protago- 
nigti ai tinerei culturi crestine, in plina a- 
firmare, si reprezentantii culturii clasive, 
elene,. aflate in amurg. Tabloul este im- 
presionant. De multe ori asfintituk soarelui 
seamanaé cu rdasaritul si spuza rosie din 
apus mai are scap&rari de aurorad...Dar in- 
tre dimineata culturii crestine $i seara cul- 
turii clasice elene biruie «rdsdritul cel de 
sus» $i cump&na luminii se inclina spre 
Taborul crestin, lasind Olimpul in agonia 
umbrei. 

Cunoscator profund al acestei perioade 
vechi din istoria literaturii patristice, P.C. 
Pr. prof. Ioan G. Coman reuseste din ci- 
teva trdsdturi de condei s4 ne introduca in 
atmiosfera epocii, sa ne famliarizeze cu 
ideile si curentele religioase, filozofice gi ii- 
terare ale timpului, facindu-ne cunostin{a 
cu personajele pririctpalé chemate sa intre- 
tind, in fata noastra, dialogul cultural si 
spiritual intre crestinism gsi elenism. 


Eroii acestui dialog sint Sfintul Grigorie 
de Nazianz si magistratu] capadocian Ne- 
mesius. Amindoi pot fi asemanati cu doi 


iuceferi, reprezentanti tipici ai idealuriior 
culturale gsi spirituale din epoca lor. Pri- 


mul este luceafarul de dimineata a! cul-. 


turii crestine; cel de al doilea, luceafarul 
de seara al culturii eline. Discutia Jor poate 
fi reconstituita, in parte, din poemul literar 
compus de Sfintul Grigorie de Nazianz, 
in 334 de hexametri, intitulat «Cdatre Ne- 
mesius», si din cele patru scrisori adresate 
aceluiasi personaj. Autenticitatea acestor do- 
cumente literare este incontestabila. 
Primul capitol trateaz4 raporturile dintre 
Sfintul Grigorie de Nazianz si Nemesius, 
subliniindu-se prietenia sincera dintre ‘cei 
doi. Nemesius este complimentat cu terme- 
nul de xaAoxaya8ia. ceea ce inseamna ma- 
ximul de noblefe morala si spirituala pe 
care i] putea atinge un necrestin din seco- 
lul IV al erei noastre. Sfintu!l Grigorie a- 
rata calitaétile umamne, stiinta si elocinta 
amicului sau, pe care-l invita s& mediteze 
impreund asupra crestinismuiui, pornind de 


pe un teren comun amindurora: cultura 


vremii lor. 

Urmarind atentie et 
log, P.C. Pr. prof. loan G. Coman face o 
analiza minutioasé poemului amintit mai 
sus, comentind, in capitolul II] al lucrarié 
P.C. Sale, ideea de cultura in elenism $i in 


crestinism. Folosind comparatii delicate, 


pentru a capta atentia si bunavointa inter- 
jocutorului sau, Sfintul Grigorie reia con- 
ceptia sa despre cultura expusa in critica 
administraté imparatului lulian Apostatul. 


Astiel, se arata ca izvorul si cununa cul- 


turii crestine este Logosul !ui Dumnezeu 
intrupat. Stiintele si artele sint bunuri co- 
mune tuturor oamenilor, si eéle contribuie 
in mod substantial ba apropierea si imbu- 
natatirea vietii lor (p. 713). Desigur ca 
aceasta conceptie, in liniile ei principale, 
cu exceptia promotorului ei, Hristos, nu 
era cu totul strain elinilor. Si ei, ca $i 
crestinii, considerau cultura de origine di- 
vind, cu deosebirea cH elenismul punea a- 
ceasta origine in diferiti zei, pe cita vreme, 
diup& conceptia crestinaé, originea culturit 
este, de-a i, Hristos, osul lui Dum- 
nezeu tntrupat. Analizind cele doua pozifii 
referitoare la originea culturii, .P.C. Pr. 
prof. loan G. Coman arata ca invitatia pe 
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care. Sfintul Grigorie de Nazianz o face 
lui Nemesius, de a trece din cimpul cui- 
turii si al literelor eline in acela al cul- 
_turii si al literelor crestine, nu ar insemna, 
la prima vedere, decit o simpla schimbare 
de mume f(adicé numele zéilor cu numele 
iwi Hristos). In realitate este mai mult 
decit o schimbare de identitate, sau wun 
simplu transfer de valori dintr-o parte in 
alta. Este o schimbare de atmosfera, de 
ideologie si de orientare a acestei culturi 
eline, in sensul conceptiéi crestine. Este o 
golire de vechiul continut si o umplere in 
acelasi timp a nofiunilor gi valorilor cul: 
turale cu confinut nou crestin. 

Nemesius putea pastra: toate marile va- 


lori ale culturii profane, dar daca el de-. 


venea crestin, acestea trebuiau depuse la 
picioarele [ui Hristos, adicaé in  serviciu' 
crestinismului. Nu cunoastem atitudinea lui 
Nemesius fata de aceste consideratii ale 
lui Grigorie de Nazianz despre cultura. In 
orice caz, este aproape sigur, noteaz4 auto- 
rul, c4 Nemesius impartasea o alta con- 


ceptie despre cultura decit imparatul Iuliah. 


Desigur, obstacolele, ca s4 zicem aga, de 
constiinta, care puneau stavila trecerii lui 
Nemesius la crestinism, erau cultura gi re- 
ligia elina. Sfintul Grigorie de Nazianz pro- 
cedeaz4 cu metoda, facind o subtila oritica 
religiilor pagine. Nemesius, @a om de cul- 
turd, nu putea s& nu sesizeze diferentele 
semnalate cu tact si abilitate, de prietenul 
sau crestin, si sA nu dea crezare pina la 
afirnpatiilor. intemeiate ale Sfintului 
Grigorie de Nazianz. 

* Ocupindu-se de aceasta problema in ca- 
itolul III] al. iucrérit sale, P.C. Pr. prof: 
an G. Coman araté ca Sf. Grigorie de 

Nazianz se foloseste in critica religiilor pa- 

gine de argumentele devenite acum traditio- 

male ale apologetilor crestini din secolele 

Il $i Ill, facind reprosul ca sint adorate 

creaturile, ori de unde ar fi ele, din apa, 

‘de pe pamint, ori din cer (astrele). Ne- 

Mesius nu putea sa-nu remarce observatia 
lind de adevar si anume ca, omul, inzes- 
at cu inteligenta si cunoscind lucrurile in- 

teligibile, nu se mai putea inchina crea- 

‘turilor sau statuilor facute de el insusi. 

Nu exista zei buni si zei rai, ci numai rai. 

Sfintul Grigorie cunoaste conceptia evheme- 

rist4 referitoare la originea Zeilor, si o 

foloseste. El araté ca Empedocle, Heracles 

si alfii n-au fost zei, ci oameni. Ei g¢i-au 
fnsusit, prin miturile lor, o glorie care nu 
le apartinea. In continuare, se demonstrea- 


‘7H cA zeii nici nu existé, ei fiind simple 


fictiuni. Sfintul Grigorie de Nazianz, bus 
cunoscadtor al religiilor pagine, a alcatuit 
si un catalog al zeilor, misterelor ¢i ora- 
colelor: Critica facuta .insa4 religiilor pa- 
gine nu este originala, deoarece repela 
metodele intrebuinjate de generatiile creg- 
tine anterioare. De ce a repetat totusi a- 
ceasta critica? Probabil, — comenteaza 
P.C. Pr. prof. loan Gh. Coman —, pentru 


‘a contracara influenta pe care teologia im- 


paratului Iulian o avea asupra spiritelor 
cultivate ca Nemesius. Aceasta teologie 
alegorizanta, incerca s4 dea miturilor sen- 
suri noi, mai ales naturiste. Sfintul Gri- 
gorie de Nazianz nu precizeazd carei re- 
ligii sau cult special apartinea Nemesius. 
Caracterul general ai criticii religiilor pa- 


| gine ne da totusi sa infelegem ca prefectul 


apadociei, Nemesius, «era adeptul discret 
al unui sincretism larg spiritualizat», ca- 
putea adresa o astfel de critica 
p. - 

Capitolul IV este dedicat prezentarii. cregs- 
tinismului. Sfintul Grigorie de Nazianz.con- 
sider ca in sfirsit, dupa criticile facute ele- 
nismului, este timpul sa prezinte, lui Ne- 
mesius, crestinismul. Aceasta este o religie 
revelaté. Hristos nu este un element de in- 
certitudine sau de haos, ca zeii mitologiei. 
Ca intelectual rafinat si om de buna cre- 
dinja, Nemesius urmarind expunerea hris- 
tologiei lui Grigorie de Nazianz, a religiei 
$i moralei cregtine, nu putea sA nu admita 
c4 crestinismul se baza pe elemente solide 
si demne de atentie. Merité s4 subliniem 
comparatiile, facute pe tema Nasterii supra- 
naturale a Domnului nostru lisus Hristos 
din Prea Sfinta Fecioara’ Maria si naste- 
rile naturale ale diferitilor zei. Ideea unui 


_dumnezeu care este om, nu era straind spe- 


culatiilor religioase elenice, dar maniera in 
care se concepea unirea divinului cu uma- 
nul era diferité. Sfintul Grigorie de Na- 
zianz arat&é c& Hristos, ca -Dumnezeu si 
Om, venise pe pamint si ca. Om Gi ca 


Dummnezeu, intr-in mod stupranatural, spre 


deosebire de «oamenii-zei», sau «Zeii- 
oameni» ai vechilor elini, a caror nastere 
avusese loc dupd-legile naturale. Prin  teo- 
logia si morala lui superioard, crestinismul 
era interesant si atragdtor si de aceea nu 
putea nu retina atentia lui Nemesius. 
Spre sfirsitul poemului «Catre Ne- 
mesius», Sfintul Grigorie de Nazianz. trece 
in revisté elementele posibile de apropiere 
intre crestinism gsi elenism, urmadrind cu o 
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mai vie dorinté convertirea amicului sau. . 


In acest sens, Sfintul Grigorie de Nazianz 
face citeva concesii interesante, comentate 
pe larg de P.C. Pr. prof. loan G. Coman, 
in cap. V al lucr&rii sale. Dupa ce trece 
peste cunoscuta teorie a «mprumuturilor» 
si peste «analogia interpretarii cu dublu 
sens», a cartilor sfinte ale crestinilor $i a 
miturilor pagine, Sfintul Grigorie de Nazi- 
anz incearca s& apropie elenismul de cres- 
tinism dupd o metodad care, la prima vedere, 
ar parea riscanté, daca nu chiar bizarda, 
sfintul crestin. chemind in ajutorul sau pe 
unii zei pagirii. Dar divinitatile pagine, care 
la dorinja Sfintului Grigorie de Nazianz 
trec in cimpul crestin, sint obligate sa ac- 
tioneze dup& modul crestin. Astiel, ca sa 
dam un exemplu, Phoibos Apolon profeti- 
zeaza moartea zeilor, precum gi disparitia 
misterelor, a sanctuarelor si oracolelor. Ma- 
tele zeu pdgin nu profetizeazd decit ceea 
ee vrea Sfintul Grigorie de Nazianz, adica 
victoria lui Hristos asupra zeilor pagini. 
Recunoastem ca paternitatea acestei metode 
mu apartine Sfintului Grigorie de Nazianz, 
deoarece mai fusese folosita, inainte, si de 
alti Parinti si scniitori bisericesti. 

Un element important in ierea 2le- 
nismului de crestinism este, dupa Sfintul 
Grigorie de Nazianz, si zeul stramosilor 
nostri daci, Zalmoxe. Cele doud versuri 
(nr. 274 si 275) din poemul Sfintului Gri- 
gorie de Nazianz, referitoare !a Zalmoxe, 
au fost considerate totdeauna ca lipsite d 
claritate. si sens. 

P.C. Pr. prof. Emilian Vasilescu citind 
pe .Friedhelm Lefherz, Studien zu Gregor 
von Nazianz Mythologie, Bonn, 1958, arata 
c4 intelesul textului referitor la Zalmoxe 
«nu este usor.de redat» (vezi «Studi Teo- 
fogice», an. XIII, 1961, nr. 1-2, p. 60). 
Este meritului P.C. Pr. prof. loan G. Co- 
mian de a fi incercat sA arunce lumina asu- 


pra intelesului adevdrat al acestor versuri, 


aducind o contributie stiintifica de prima 
mind la elucidarea unei eme contro- 
wersate. Cu toate studiile care s-au facut 
asupra lui, zeul Zalmoxe ramine mai de- 
parte o taind atrigdtoare a istoriei si reli- 
giei stramosilor nostri. De aceea, analiza 
lologica, facuté de P.C. Pr. prof. loan G. 
Coman, celor doud versuri impricinate $i 
comentariile judicioase ale P.C. Sale asu- 
pra teologiei zalmoxeene pot fi apreciate ca 
valoroasd contributie,la infelegerea ma- 
relui zeu al stramosilor néstri. Lasind la o 
parte demonstratia filologicé, refinem con- 
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cluziile, care sint deosebit de interesante. 

Sfintul Grigonie de Nazianz gtia ca tra- 
satura fundamentala a zeului Zalmoxe era 
«nemurirea» sau «indumnezeirea», pe care 
zeul geto-dac o acorda credinciosilor 
De aceea Sfintu! Grigorie de Nazianz, unul 
din marii teologi patristici ai indumnezeirii 
omului mu putea trece cu vederea analogia 
zalmoxismului $i crestinismului la acest ca- 
ote atit de important al teologiei patris- 

ce. 

«Daca zeii elenici Hermes Trismeghistul 
si Apolon, — observa P.C. Pr. prof. loan 
G. Coman —, erau invitati aducd cres- 
tinismului o colaborare sau _profe- 
ticé, zeul Zalmoxe este prezentat ca inde- 
plinind aceeasi functie soteriologicé ase- 
menea lui Hristos: indumnezeirea omului. 
In amindoud cazurile, indumnezeirea se 
realizeaza_ prin-: sacrificiu: in crestinism 
prin sacrificiul lui Hristos si al omului; ’n 
zolmoxism, prin sacrificiul omului; cele 
doud sacrificii sint volumntare; cele doud 
indumnezeiri sint incununate prin unired o- 
mului cu Dummnezeu» (p. 722). 

«Admitind — spune mai departe~ P.C. 
Pr. prof. loan G. Coman—c& ipoteza noas- 
tré asupra lecturii cuvintului @s@v din ver- 
sul 275 este justa, noi vazind acolo par- 
ticipiul prezent al verbului @¢éw si nu ge- 
nitivul plural al substantivului 6 @sé¢, ca 
el se refera deci la indumnezeirea pe care 
Zalmoxe o acorda credinciosilor s&i, ce 
influenté putea sA o asemenea idee 
asupra lui Nemesius»? (p. 723). Din nefe- 
ricire, raspunsul este negativ, in sensul ca 
nu stim care va fi fost reactia lui Neme- 
sius fajé de aceast4 ispititoare apropiere 
intre zalmoxism gi crestinism, prezentat& 
de Sfintul Grigorie de Nazianz. 

In ultimul capitol, intitulat «Nemesius 
s-a convertit la crestinism ?», autorul arata 
cA nu se stie daca Nemesips a dat urmare 
findemnului atit de cdlduros al Sfintuiui 


Grigorie de Nazianz, de a trece la cregiti- 
nism. Nemesius era mai tinar decit Sfintul 


Grigorie de Nazianz, care vorbeste de béa- 
trinefea sa, si este probabil sA se fi con- 
vertit in anul mortii sfintului, sau in anii 


urmatori. Dar nimic nou ne da sa infele- 


gem acest fapt. . 

‘Prin studiul P.G. Pr. prof: loan G. Co 
man se subliniazd o problema 
raporturilor crestinismului cu elenismul dio 
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veacul al 1V-lea al erei noastre, facindu-se 
interesante consideratii ‘asupra analogiilor 
existente — dupa conceptia Sf. “Grigorie 
de Nazianz—intre crestinism si zalmoxism. 
Publicat Ja Sofia, in volumu! omagial 


tinechinat academicianului 


bulgar Dimitar 
Decev, studiwl P.C. Pr. prof. loan G. Co- 
man constituie o dovada pretioasé 4 priete- 
niei traditionale romino-bulgare. 

ie heorghe Alexe 


H. Mihadescu, Limba latind in provinciile dundrene ale imperiului ro 
man, (Academia Republicii Populare Romine, Comisia pentru studiul 
formarii limbii si poporului romin, IIT), Bucuresti, Editura Academiet 


R.P.R., 1960, 327 pp.+3 harti. 


In studiul de fatd, autorul a_ cercetat 
limba latina din imscriptiile latinesti ga- 
Site pind in prezent in provinciile duga- 
rene ale imperiului roman, Dalmatia, No- 
ricum, Pannonia Superior si Inferior, Moe- 
sia Superior si Inferior, Dacia Traiand $1 
Aureliand, si Scythia Minor, in numéar 
de aproape 21.100, din epoca cuprinsa in- 
tre anii 47 in. Hr. si 612 d. Hr. Aceste 
provincii se intindeau de la Marea A- 
driatica la Pontul Euxin in Ras4rit, iar 
la miazazi, de la limita de miazanoapte 
a Albaniei; si de la muntii Haemus-Bal- 
cani pind in nordwi Daciei, pe un terito- 
riu in suprafaté de mai bine de 600.000 
km patrati, cu o populatie de aproape 3 
milioane de locuftora si cuprindeau teri- 


‘toriile de azi ale Bulgariei; Rominie?, lu- 


tag Ungariei ¢i Austriei pina la 


Pe linga numarul mare de inscrip{i, au- 
torul a cercetat si textele istorice si bise- 
ricesti ale scriitorilor din provinciile du- 
narene anume: opera Jui Victorinus 
(* 304) din Poetovio, azi Pettau, in Ste- 
iermark, Austria, oras in Pannonia Superior 
pe Drava, care dupa 333 a apartinut provin- 
ciei Noricum Mediterraneum, redactata ina- 
inte de anu! 304; scrisoarea polemicd a lui 
Palladius din Ratiaria, oras pe Dunare 
in Dacia Ripersis, azi orasul Arcar din 
Serbia, impotriva lui Ambrozie, episcop 
de Mediolanum (t-397), compusa in 379; 
Epistola eprscopului arian Auxentius de Du- 
rostorum (Silistra), oras pe Dunare in 
Moesia Inferior, despre «Credinjfa, viata si 
moartea lui Ulfila» (311-383), compusa in 
anul 383; o scriere a lui Maximus, nas- 
cut in Moesia sau in Dacia pe la 359, 
compus4 in anul 383 si intitulata «Dis- 
sertation impotriva lui Ambrozie al Me- 
diolanului. Autorul a consultat aseme- 
mea: operele Sf. Niceta (330-414), epis- 


550-560, tot 


.72 de 


cop de Remesiana in Dacia Mediterranea, 
azi linga orasul Bjela Palanka, din sudul 
Serbiei ; Incercdrile lui Ioannes Maxentius 
(7+ imainte de 534), calugar din Scythia 


Minor, care a facut o vizita la’ Roma pe , 


la 520; Cronica tui Marcellinus Comes, 
nascut in Illyricum din saraci si 
mort ja Constantifiopol dup& 548; opera 
istoricad a lui lordanes, alan sau got de 
Origine, scrisA in Moesia Inferior, poate 
la Marcianopolis sau Tomis pe la 551, fn 
timpul imparatului Justinian cel Mare (529- 
965). Autoru! a cercetat in acelasi timp 
bogatul material onomastic si toponimic de 
origine latind din operele istoricului grec 
Prokopios din Cezareea, scrise intre anii 
timpul hw Justinian I 
(pp. 6-7 si 45-46). | 

Socotim ca -este util sa aducem la cu- 
nostinta lectorilor nostri wnele din rezul- 
tatele si concluziile la care ajunge autortu! 
in urma cercetarii unui material- lingvis- 
tic imens, dind, bineinteles, preferinté in- 
formatiilor de ordin istoric si biseritesc, 
fara s& neglijam pe cele de ordin filologic. 

* 


Autorul si-a impartit bogatul material 


lingvistic, istoric ¢i arheologic in urméa- 


toarele capitole : 


Introducere (pp. 23-56); Fonetica (pp. 
57-119); Morjologia (pp. 121-152); Sin- 
taxa (pp. 153-182); Lexicul (pp. 183-236) : 
Citeva inscripfii si texte din provinciile du- 
ndrene (pp. 237-279); Rezumat in limba 
rusd (pp. 281-289) ; rezumat in limba fran- 
ceza, sub tit!ul: Le latin dans les. provinces 


_danubiennes de l’empire romain (pp. 290- 


298) ; Indice (pp. 299-327). 

Din cele aproape 21.100 de inscriptii -cer- 
cetate de autor, £900 provin. din 177 de 
localitati din Dalmatia, aproape 2.000 din 
focalitaji din Noricum, aproape 
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3.500 din 50 de localitati din Pannonia Su- 
Petior, aproape 1.500 din 61. de’ localitati 
@m Pannonia Inferior, mai mult de 1.500 
de ilocalitati din Moesia Superior, 
mai mult de 1.500 din 238 de localitati din 
Woesia Inferior, aproape 3.000 din 106 de 
eo din Dacia Traiané, mai mult de 
See@in Tracia si aproape 500 din 47 de 
din Macedonia. 
Wetorul a cercetat faptele lingvistice si 
urmind direct proceswl romanizarii 
provinciile istorice, mergind adica de la 
Ne spre Rasdrit, de la Marea Adriatica 
fe Pontul Euxin de-a Jungul Dunéarii, si 
@e da sud spre nord, din Macedonia si 
Tracia rastriteand pind la nondul Daciei 
Traiane, si spre gurile Dunarii. 
anul 229 in. Hr., romanii au curerit 
‘4nsula Issa de pe coasta de rasarit a A- 
driaticii si posesiunile ei de pe continent 
din jurul oraselor Tragurium (Trogir) $i 
Epetium (Stobrec), la sud de Split. Ceva 
mai tirziu, in 218, au cucerit insula Les- 


si peninsula Istria, apoi, in 181, regiu- 


nile invecinate, iar in anul 168 fn. Hr., 
- Macedonia si Epirul. In 155 au cucerit Dal- 
matia, dar abia in 59. Illyria a fost dati 
ca provincie Jui Iulius Caesar (ft 44 in. 
Hr.) impreuna cu Gallia. Din anul 32 in. 
Hr. s-a folosit numirea de /ilyricum, re- 
giune vastaé care ingloba toate tinuturile 


stapinite de romani incepind din muntii © 


Raetiei pind ja hotarele Macedoniei. In 
anii 12-10 in. Hr., imparatul Augustus 
431 in. Hr.—14 d. Hr.) a extins hotarele 
Iilyricului pind Ja Dunadre. 

Sub imparatul Diocletian (284-305), par- 
tea de sud a Dalmatiei a formato pro- 
vincie noud numitaé Praevalis sau Pravali- 
tania, cafe in 379, in timpul lui Teodosie 
cel Mare (379-395) a fost trecuta impe- 
riului roman de Rasarit. Cea mai mare 
parte a Dalmatiei a fost separata de res- 
tul provinciilor dundrene sub Diocletian si 
alipita Italiei (p. 31). Dalmatia a ramas 
JYegala de Italia pind la inceputu! seco- 
Jwui al Vil-lea, mai precis pina in anul 
612 d. Hr. 

_~WNoricum, care cuprindea o parte din te- 
ritoriul actual al Austriei, a fost supus 
de romani, in anu! 16 d. Hr., iar sub im- 
paratul Marcu Aureliu (161-180) a deve- 
nit provincie romana. Sub Diocletian, pro- 
vincia Noricum a fost imparfita in doua: 
Noricum Ripense, de-a lungul Dunarii, ¢i 
Noricum Mediterraneum (Interior), 1a sud. 
Pe. sfirsitul secolului al VlI-lea, s-au 


stabilit in pa&rtile de sud-est al Noricuiti, 
Slaviti. 
La sud-est de provincia Noricum se afia 


‘Pannonia, Gucerita de romani fin anul 16 


dupa Hristos, impartita la inceput in doua: 
Pannonia Superior, \inga Noricum, si Pan- 
nonia Inferior, de-a lungul marelui cot al 
Dunarii, in Europa Centra!4. Sub Diocle- 
tian, Pannonia a fost despartita in patru 
dieceze: Pannonia Prima si Secunda ia 
apus, apoi Pannonia Valeria, care se in- 
tindea de-a lungul marelui cot al Dunarii, 
si lacul Balaton pina la riul Dravus, si 
Pannonia Savia, avind ciul Sava la mijloc. 

La rasarit de Pamnnonia Inferior, intre 
muntii Haentus-Balcani si Dunare se afla 
Moesia, constituitaé ca provincie romana eu 
utin inainte de anul 15 dupa Hristos. 
n anul 46 d. Hr., a fost desfiintat de 
romani regatul clientelar al tracilor, tneit 
Moesia s-a intins spre Raésarit pina la 
Pontul Euxin peste toata Dobrogea actua- 
la. Sub imparatu! Domitian (81-96), in 
anul 86, Moesia a fost impartita in Moe- 
sia Superior, la rasarit de Pannonia, si 
Moesia Inferior. Moesia Superior se intin- 
dea de la vest de orasul Singidunutn (Bei- 
grad) pina la o linie care trecea intre 
oragul Ratiaria si riul Almus (Lom), iar 
in sud pina la vest de orasul Pautaiia 
(Kiistendil ). Moesia Inferior incepea de 
la est de Ratiaria, se intindea spre sud 
pina ia muntii Haemus-Balcani si urma 
de-a inugui acestora pina la Pontul Eu 
xin, la sud de portul Mesembria, la Ma- 
rea Neagra. Diocletian (284-305, ¢ 313) 
a dezlipit in 292 din Moesia Inferior, teri- 
toriul actual al .Dobrogei, care a_ primit 
numeie de Scythia Minor. | 

In doua razboaie lungi si singeroase, 
imparatul Traian (98-117) sfarima intre 
anii 101-102 si 105-106 dupa Hristos. rezts- 
tenta indirjita a geto-dacilor din arcul car- 
patic, si desfunta statul 
bal, in locul caruia romani infiinjara Da- 
cia Traiand, pe care o putura menfine 
pina in anu! 271. In timpul domniei hu 

raian, imperiul roman a cunosout cea 
mai mare intindere teritoriala. Dupa ace- 
ea a urmat declinul. 

Sub imparatul Aurelian (270-275), in 
anii 271 sau 274, romanii, prin infelegere 
cu gotii, retrasera din Dacia Traiana ar- 
mata si functionarii, creara la sudul 
Dunérii, pe o portiune din teritortile 
vinciilor Moesia Superior si Moesia Infe- 
rior, Dacia Aureliand sau sud-dundreand, 
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regelui erou Dece- 
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care fu impartita ceva mai tirziu in doud: 
Dacia Ripensis, de-a l\ungul malului Du- 
narii, si Dacia Mediterranea (interioara). 


Cu putin inainte de anul 386, Dacia Me- 


diteraneea a fost impartita in Dacia In- 
terior sau Mediterranea, $i Dardania (p. 32). 
La cele ardtate de autor, trebuie adau- 
gat faptul ca sub Constantin cel Mare 
(305-337), imperiul roman de Réas4rit ocu- 
pa o larga portiune de teritoriu in stinga 
unarii, in fosta provincie Dacia Traiana, 
adica intreaga cimpie olteand si munteand 
pe care o inchise prin valul cunoscut sub 
numele de Brazda lui Novac, care tdia 
pe sub linia dealurilor intreaga Oltenie 1 
Muntenie, pind la Brdila. Acest fapt a 
avut O mare importan{4 in explicarea feno- 
menului romanizarii populatiei daco-gete 
din Oltenia si Muntenia. Cimpia olteand 
$i munteand ramase in stapinirea impe- 
riului roman de Rasdrit mai bine de o ju- 
matate de secol, timpul impdara- 
tului Valens (364-378), care o pierdu in 
favoarea gotilor. Aceasta sitratie s-a_ re- 
stabilit in timpul imparatului Jus- 
finian cel Mare (527-565), care a recuce- 
rit malul nordic al Dunarii cu cetatile 
Turris (Turnu Magurele), in Muntenia, Su- 
cidava (Celei) si Dobreta (Turnu Severin) 
fin Oltenia, iar in Banat, Laderata, Zernos 
$i Arcidava, care au fost fortificate. 
anul 395, in urma imparfirii im- 
periului roman celor doi fii ai imparatulwi 
Teodosie cel Mare (379-395), Arcadius si 
Honorius, Dalmatia, cu excepfia provinciei 
Praevalis, régiune din jurul orasului Sco 
dra, a apartinut imperiului roman de Apus, 
iar Moesia Superior, Dacia -Ripensis, Da- 
cia Mediteraneea, Dardania, Moesia In- 
ferior si Scythia Minor au trecut la impe- 
riul roman de Raéas4rit. din timpul lui 
Diocletian (284-305), frontiera dintre im- 
periul roman de Apus. gi cel de -Rasdrit 
pornea din golfwi Cattaro pe riul Drinz 
din Serbia, $i ajangea la Dundre, la ré- 
sarit de Singidunum (Belgrad). In jurul 
anului 395, riul Drina din Serbia era li- 
mita celor doud imperii romane gi a de- 
venit linia. de despartire dintre domeniul 
limbii dalmate si acela al limbii romine 
‘(p. 32). 
intre anii 427-437, provinciile Noricum 
$i Pannoniile au fost cedate imperiului ro- 
man de Rasdrit si au trecut sub condu- 
eu resedinta mai intii Ja Sirmium (Mitro- 
-witza) pe riul Sava, apoi la Scupi si Te- 


praefectus praetorio  Illyrici, 


salonic. Autoritatea imperiului de Rasarit 
slabi in Pannonia intre 579-582, cina a- 
varii, in alianta cu slavii, cucerira aceast® 


regiune bogata. . 
* 
Dintr-un stat cu caracter maritim_gaei= 


teranean, imperiul roman a ajuas repede: 
un stat continental a carui axa 


mutat mai la nord pe viile 


Ronului si Dundrii. Marele fluviu care sie 
bate Europa de la Apus la Ras&rit, Dame 
rea, a ajuns cu timpul drumul natural 
mai lesnicios, mai sigur decit apele Medite 
ranei, spre a ajunge din Italia, Gallia @& 
Germania, la Constantinopol, in provinciiie 
Asiei Mici sau in Egipt, si invers. 

Intre secolele II-IV, provinciile dundrene 


au ajuns centrul de greutate in sistemuf 


de apdrare al imperiului roman, ¢i ele a-- 
daposteau mumeroase legiuni si formatié: 
auxiliare, cohorte, ale, numeri, 


mercianti si colonisti. Toti acesti factori aw 
contribuit la romanizarea rapidaé a popu- 
latiilor autohtone din aceste tinuturi. 

In fata strivitoarei si covirsitoarei pre- 
siuni romane militare, politice, adminis- 
trative, economice, sociale $i religioase a 
marelti aparat de stat roman si a elemen- 
telor alogene favorizate de cuceritori, popu-- 
autohtond care vorbea limba ftraco- 
geto-dacad \a nord de muntii Haemus-Bal-- 
cani, in Moesia si Dacia carpatied, st 
limba illyrd in provincitle vestice ale Illy- 
ricului a fost supusa4 unui vast proces de 
desnationalizare, lent si indelungat, fn pro- 
vinciile sud-dundrene, violent si rapid ir 
Dacia Traiana. ‘La vest, in Dalmatia, s-a 
dezvoltat limba dalmatd. 

Romanii au dat cele mai puternice lovi- 
turi lumii si culturii traco-geto-dace si 
illyre, creimd pe intinsele teritorii locuite. 
de traco-geto-daci, ROMANIA orientala bal-- 
cano-carpatica. Desi stapinirea romana im 
provinciile dunarene s-a impus mai tirziu 
decit in alte provincii ale imperiului $F 
a durat mai putin, in Dacia 165 de ani, 
fntre 106 si 271, totusi romanizarea a mers. 
fn aceste tinuturi mai repede. Ea a fost 
uneori rezultatul unor acte de for{a, prin: 


‘mijlocirea militarilor si functionarilor. Nu- 


marul legiunilor romane a sporit in pro- 
vinciile dundrene de la sase, cite erau sub 
Augustus (31 fin. Hr.—14 d. Hr. ), la zece, 
dupa razboaiele dacice, si la 12 Jegiuné 
dupa lJuptele imparatului Marcu Aureliu, 


apoi 
mare aparat de functionari, numerosi cO~ 


wy 
Se. 
x 
a 
4 
4 
= 
& 
ve 
* 
> 
| 
he 
+ 
‘ 
‘ 
> 
= - 
‘ 
‘ 
t 
7 
pe 
~ ~ 
hye 
y . 
he 
* 4 “ 


— 
— ORTODOXIA 


cou marcomanii (169-180). Deoarece imperiul 
avea de iniruntat -o presiune tot mai pu- 
ternicé pe Dundre din partea kumii «bar- 
bare», de la sfrisitul sec. I], mai mult decit 
o treime a armatei romane, in numdadr de 
peste o sutd de mii de soldafi, numar con- 
siderabil in raport cu populatia autohtona, 
stationau in provinciile dundrene. 


Pin4 in jurul anului 400, Dundrea a 
constituit oarecum coloana vertebrala a 
sistemului militar roman de ap&rare in 
fata «lumii barbare» si pe acest front au 
fost luate cele mai importante hotariri din 
istoria vremii. Frontiera Dun€arii a_ fost 
aproape patru secole de-a rindu! intesata 
continuu cu militari, functionari, veterani 
sau .colonisti de limba latina (pp. 27, 
32-33). 

Insusi faptul nmumerosi imp4drati ro- 

i au fost originari din regiunile duna- 
rene si s-au ridicat la cea mai inalta situ- 
atie in stat, cu ajutorul legiunilor de aci, 
ramine o marturie c4-elementul militar a 
jucat in aceste finuturi un rol primordial. 

Astfel, provinciile dundrene au dat im- 
periului roman impaérati romani si coman- 
danti militari ca: Maximinus Thrax (2%- 
238), originar din Tracia; Decius (249- 
251), din Pannonia Inferior; Regalianus 
(235-268), din Dacia; Claudius I] Gothi- 
cus (268-270), din Dardania; Aurelianus 
(270-275), din Moesia Superior; Probus 
(276-282), din Pannonia Inferior ; Diocle- 
tianus (284-305), din Dalmatia; ginerele 
Jui Diocletianus, Galerius (292-311), din o- 
rasul Sardica ; Maximianus Daia sau Daza, 
Constantinus Chlorus (292-306) si*fiul sau 
Constantin cel Mare (306-377), din orasul 
Nalssus ; Licinus (307-324) din Dacia; fiii 
lui Constantin cel Mare, Constans (337- 
350), Constantinus II (337-340) si Con- 
Stantinus (3(7-361), Julianus Apostata (361- 
363), Jovianus (363-364), din orasul Sin- 
gidunum ; Valentinianus I (364-375) si Gra- 
tianus (367-383) din Cibalae, in Pannonia 
Inferior ; Marcianus (450-457) si Leon / 
457-474), din Tracia; Anastasius ] (491- 
918), din Illyria; generalul Vitalianus (in- 
ceputul sec. VI), din cetatea Zaldapa, in 


Seythia Minor; Justinius (518-527), fiul 


sau Justinian cel Mare (527-565) si Jus- 
tinus II (565-578), din Tauresium, in Dar- 
dania; Belisarie, generalul lui Justinian ce! 
Mare s.a. (p: 33). La a 
daugat generalul Aé@fius, fiul lui Gauden- 
tius din Durostorum, care a invins pe 


ia trebuia 


huni la Mauriacus, in Gallia, in 451, si. nv 
in Cimpiile Catalaunice, cum s-a crezut. 

In Dacia, cea mai de pe urma provincie 
cucerita de romani, limba latina incepuse 
Sa se raspindeascé cu- mult inainte de raz- 
boaiele daco-romane. Dupa cucerirea Da- 
ciei, s-au dezvoltat in noua provincie ro- 
mana gospodariile mijlocij, coloniile roma- 
ne prosperau, iar elementul roman devené 
destul de numeros. Comercianfii si persoa- 
nele particulare puteau circula dintr-o pro- 
vincie intr-alta fara restrictii si se stator- 
miceau unde voiau si unde le convenea.. 
Inscriptiile si izvoarele istorice pomenese 
in Dacia de locuitorii veniti din Dalmatia, 
Pannonia, Moesia, Italia, Gallia, Spania,. 
Britania, iar in Raésarit din provinctile A- 
siei Mici. | 

Tineri din provinciile dundarene se duceat: 


la Roma sa studieze si sd deprinda o- 


limba mai torectd si eleganta, caci, dup& 
méarturia lui Aurelius Victor, era lucru na- 
tural ca limba latina sa fie stilcita de niste 
militari bastinasi aproape barbari, — «mmi- 


litaribus et poene barbaris» (Liber de cae- | 


saribus, 37, 7, citat de autor, p. 34). 
* 
Crestinismul a fost de asemenea un fac- 


tor de seama in romanizarea provinciilor~ 
dundrene, tinind seama de importanta mi- 


siunii crestine in primele secole dupa Hris- 
tos. Autorul a acordat Jafinii crestine a- 
tentia cuvenita, folosind de-a lungul intre- 
gii lucrari valorosul material istoric cres+ 
tin din inscriptii si Jucrarile  scriitorilor 
crestini originari din provincile dundrene. 

Luind in consderatie faptul ca limba la- 


tind era limba oficial4 a statului roman,. 


c4 cea mai mare parte a populatiei se ro- 
manizase, cA chiar Constantinopoulul, ca- 


pitala imperiului de Rasdrit, s-a folosit de 


limba latina ca limba oficial4 in adminis- 


tratie, legi, armatad, tribunale si Biseric& 


pind la inceputu! sec. VII, in timpul -impa- 


ratului Heracliu (610-641), crestinismul 


rdspindit in provinciile dundrene in limba 


latind, nu greacd. Pina in sec. al Ill-lea,. 


ramasitele arheologice mu atesta crestinis- 
mul fn Dacia, iar autorul considera 
afirmatia scriitorului african Tertulian (T 


240) despre raspindirea crestinismului «pind 


si la daci», in Adversus lIudaeos, VII, ra- 
mine o exclamatie oratorica p. 35). 

Cu toate acestea, nu trebuie sd pierdenr 
din ‘vedere caracterul misionar al crestinis— 
mului primelor secole. Prin mijlocirea nu- 
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-meroaselor centre episcopale din sudul Du- 


ndrii, unele asezate chiar de-a lungul. Du- 
ndrii, crestinismul. s-a propagat si la popu- 
latia daco-romand de la nordul marelu! 
fluviu. Numdrul important de termeni cres- 
tini latini, care au pdtruns in fondul prin- 
sipal de cuvinte latine al limbii romnie, 
inca de la inceputul formdrii ei si au per- 
Sistat de-a lungul secolelor, cu toate apor- 
turile lingvistice ulterioare, aratd cd cres- 
finismul s-a propovdduit in epoca romani- 
_2arii intre secolele I]-VI in limba latina, nu 
fnumai in sudul Dunarii, ci si la nordul ei, 
in Dacia Traiand. 

In sudul Dundrii, sint pomeniti in sec. 
Ill doi episcopi latini la Salonae in Da!- 
matia; Venantius pe la 270 si Domnio, pe 
la 300, si doi in Pannonia Superior, mort 
Ya inceputu! sec: IV in persecutia Dio- 
eletian, Quirinus din Siscia, mort in 303, 
_si Victorinus din Poetovio, moft in 304. 

Autorul arata in veacul ‘al I[V-lea, 
crestinismul s-a generalizat si a ajuns pina 


“$n Dacia nord-dunareanaé (p. 35). In seco- 


lul al IV-lea a@ activat la nordul Dund@rii 
-episcopul got Ulfila (311-383), care vorbea 
“$i scria trei limbi: greaca, latina si gota. 

Din veacul al IV-lea inainte, numéarul 
episcopilor crestini din provinciile dunarene 


Dintre acestia, cunoastem pe urma- 


torii: Primus (300-325), Maximus (347), 


 «Gaianus {intre 350-400), si Leontius (380) 


fn Dalmatia; Dacus (325), la. Scwpi, io 
Dardafia; Gaudentius (343) si Bonosus 


(391) lta Naissus, in Dacia Mediterranea ; 


Niceta*de Remesiana (366-414), tot in Da- 
cia Mediterranea; Paulinus (340) si Pal- 
dadius (346-381), .in Ratiaria (Arcar), a- 
poi Calvus (343) din Castra Martis si Va- 
dens (343) in Oescus (Gigen), citesitrele ce- 
tati romane din dreapta Duna@rii, in Dacia 
Ripensis ; Ursacius (3365-370), cunoscut din 
timpu! disputelor ariene, $i Secundinus 
(370-381), ambii din Singidunum (Belgrad), 
Vitalis (343) din Aquae (Negotin), in Moe- 
<sia Superior ; Domnus (325-335), Germinius 
(351-376) si Cornelius (392-464) din Sir- 
(Mitrovitza), Valens. (335-370), din 
wWMursa (Eszeg), episcop arian din Panno- 
nia Inferior; Victorinus din  Poetovio 
{T 304), Aprianus (343-345), Julianus Va- 
dens (381) din Poetovio, in Pannonia Su- 
perior. In Moesia Inferior cunoastem in se- 
<olul IV pe episcopii latini Auxentius din 


“Durostorum (383), episcop arian, ucenicu! 


Ulfila, pe Domninus, din Marciano- 


gpolis (Devna). 


secolele si VI, numéarul episcopilor 
din sudul Dundrii creste $i mai mult. Ast- 


fel, in sec. V sint amintifi episcopii latini 


Sympherius Hesychius (426), loannes (443), 
Glycerius (474-480) si Honorius la Salo- 
nae, in Dalmatia; Ursicius (458), la Scupi, 
in Dardania; Cartianus (409-414), la Nai- 
sus, si Diogenianus (449),\la Remesiana, 
in Dacia Mediterranea. 

In vestul Ilyricului, in provincia Nori- 
cum, sint mentionati, in sec. V si VI, ur- 
matorii episcopi: Paulinus (ft 480), Leo- 
nianus pe la 580) din orasu! Teurnia 
pe riul Dravus, in Noricum Mediterraneum ; 
Constantius si Mamertinus \a sfirsitul sec: 
V, din Lauriacum (Lorch) in Austria, fn 
Noricum Ripense (p. 36). 

In Scythia Minor cunoastem in sec. V 
pe urmatorii episcopi latini: Petronius (t 
430) si Secundinus (449) din Novae (Sis- 
tov), Marcellus €458) din Nicopolis, Safur- 
ninus _ (431-448) si Valerianus (458) din 
Marcianopolis. 

In sec. al V-lea, episcopul de Marcia- 
nopolis purta corespondéenta cu imparatu! 
de Constantinopol si Sinodul TV Ecumenic 
din Calcedon (451), in limba latina (p. 36). 

Inter anii 514-518, generalu! Vifalianus, 
fiul lui Patriciolus din Zaldapa, cetate din 
Sythia Minor, porni cu 60.000 de soldati 
impotriva Constantinopolului si sili pe. pa- 
triarhul de Constantinopol si pe impdaratu! 
Justin (518-527) sa renunte la politica de 
wfire cu monofizitii, punindu-se capat schis- 
mei acachiene dintre Constantinopol si 


- Roma, care dura de 34 de ani (484-518). 


In anul 535, Catelianus, arhiepiscopul 
Justinianei Prima,. infiintata de impdratu! 
bizantin Justinian cel Mare (527-565), prin 
movela XI din 14 aprilie 535, se afla in 
fruntea unei dieceze intinse, avind jurisdic- 
tia peste provinciile: Dacia Mediterranea 
(Interior) si Ripensis, Moesia Secunda, Dar- 
dania, Praevalitania, Macedonia Superior, o 
parte din Pannonia Inferior, in care se afla 
setatea Baciana, si asupra cetatilor bizan- 
tine de la nordul Dunarii. 

Actele celui de al V-lea Sinod Ecumenic, 
tinut la Constantinopol in 553, au fost re- 
dactate in limba latina (p. 36). 

In secolul al Vi-hea sint amintiti unmé- 


‘torii episcopi ‘latini: Justinus (514), Ste- 


Phanus (515), Honorius (540), .Frontinia- 
nus (553), Natalis (593) si Maximus (593- 
602), in cetatea Salonae (Slin, aproape de 
Split), metropola Dalmatiei. In Pannonia 
Superior, sint amintiti Virgilius (579) div 
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Scarbantia (Odenburg), Vindemius (579- 
590) din Siscia (Sisak), Patricius (580-590), 
din Emona (Ljubljana). 

In Moesia Superior sint pomeniti Gaia- 
nus (516) si-Proiectus (553) din cetatea 
Naisus. In Scythia Minor sint amintiti A- 
mantius (518), Paternus (519) si Valenti- 
nianus ‘de Tomis (550-553). 

In afara de acesti episcopi mai sint $i 
altii, necitati de autor. Numarul mare de 
episcopii latine si de episcopi latini in 
provinciile suddundrene si ale Illyriciului 
occidental e o dovadd serioas4 ca popu- 


latia din aceste tinuturi era puternic 


manizaté si vorbea latineste pe intinderi 
mari. 

Din cercetarea serioasd a textelor reti- 
gioase, a informatiilor literare, scoase din 
diferiti istorici si scriitori si a imscriptiilor 
descoperite in acest spatiu de teritoriu, au- 
torul ajunge ja concluzia intemeiata ca in 
sec. III-VI, crestinismul s-a propagat in 
provinciile dundrene in limba latind, nu 
greceascd, cu exceptia oraselor maritime ale 
Pontului Euxin, din Scythia Minor, unde 
predomina limba greacd (p. 35). 

Din documentele epigrafice si literare ale 
timpului, autorul constata ca limba latina 
folosita de cercurile bisericesti in provin- 
ciile dundrene nu se deosebea cu nimic de 
limba latind a operelor similare din Italia 
si vestul Europei. Din acest fapt desprin- 
dem concluzia logica, de mare importan{a 
pentru cunoasterea formarii limbii romine, 
ca limba latind din provinciile dundrene nu 
se diferentiase incd in dialecte pind la sfir- 
situl secolului al VJ-lea, cind a inceput ase- 
zarea Slavilor in Balcani (p. By - 

Biserica a folosit, la inceput, graiul dc 
toate zilele al paturilor largi populare, dar 


cu timpul s-a dezvoltat o limba de doc- 


trina si ritual mai pretentioasa, bogata 


in cuvinte noi, formata din foarte mu!te 


grecisme, cifeva ebraisme $i nmumeroase ne- 
Ologisme latine. Trebuie s& relevam ca 
numeroase cuvinte grecesti au intrat in 
fondul principal de cuvinte al limbii romi- 
ne prin intermediul limbii latine, in timpul 
Gestindrii daco-romanilor. Conditiile spe- 
cifice din Peninsula Balcanica, influenta 
graiurilor locale si a limbélor germaniice 
fn sec. HI-VI, apot a slavilor, a impus iu 
timpul limbii latine din provinciile duna- 
rene trasdturi deosebite, care au indivdua- 
jizat-o si diferentiat-o de limba !atina din 
Italia si apusul Europei. * 

Limita dintre teritoriul latinesc si cel 


grecesc din Peninsula Balcanica pornea de 
pe malul Adriaticei, de la Apollonia, Ja 
gura riului Genysos, mergea in sus cétre 
lacul Lychnidus (Ohrida), apoi pe !a nord 
de Sardica, de-a lungul muntilor Haemus- 
Balcani, ajungea Ja est de Odessos ( Var- 
na), dwpa P. Skok. La aceasta limita, C. 
Jirecek gi A. Philippide au adus unele mo- 
dificari, indeosebi in regiunea dinspre-Ma- 
rea Adriatica {p. 37). 

Pe teritoriul provinciilor dundrene, intre 
Adriatica, Alpi, Dunare, Pontul Euxin si 
frontiera de nord a Greciei, au trait nume- 
roase populatii autohtone, care au fost 
treptat romanizate. Limba latina a ajuns 


- limba vorbité a populatiilor locale. Sub- 


Stratul lingvistic al populatiei din Dalma- 
tia a fost i/lyro-panon, iar spre rasaritul Pe- 
ninsulei Balcanice, in spatiul balcano-carpa- 
tic, cel traco-geto-dac. Acest fapt a dus cu 
timpul la nasterea a doua limbi deosebite : 
dalmata, pe coasta Adriaticii; si romina, in 
Dacia Traiana si provinciile din sudul 
Dunarii. 

Theophilaktos. Simokattes (610-640), II, 
13, me istoriseste cA in 587, armata bizan- 
tind se indrepta impotriva avarilor in 
muntii Haemus-Balcani,-si cum unui sol- 
dat i-a cazut sarcina din spatele animalu- 
lui, careva dintre camarazii sai i-a strigat 
in. gura mare, in limba latina, sa se in- 
toarea gsi s-o ride, spunindu-i: reforna. 
Intimplarea este reluata si povestita mai 
tirziu dupa o alta versiune de istoricul Theo 
phanes Confesor (tf 817), care spune ca 


«un tovaras cu stapinul animalului i-a in- 


drepiat sareina si i-a spus, in limba pd- 


rinteascad: «torna, torna, frate». In aceste _ 


expresii, s-att vazut primele inceputuri de 
cuvinte rominesti. (Vezi textul la Constantin 
Porphirogenetos, De Thematibus, capitolul 
XXXII, ed. Bonn, citat de autor la p. 39)> 


Istorici si filologi cu renume socotesc 
ca limba romina s-a nascut din /atina popu- 
lard sau vulgard. 

Notiunea de «latind populard sau vulga- 


alinma pe bund dreptate autorul, este 
© problema inca foarte controversata si 
nelamurita. 


Cimpu! de observatie si cercetare a lim- 
bii latime vorbite pe teritoriul provinctilor du- 
narene, trebuie largit ca sa cuprinda toate 
domeniile de manifestare ale unei jimbi, sa 
ia in consideratie adica toti faetorii econo- 
mici, sociali, politici, militari, adminstrativ; 
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ai intii, latina literard n-a fost decit o 
parte a latinei vorbite. In ea intilnim mai 
putine forme de cuvinte ca in limba vie vor- 
bité, dar mai multa precizie, ordine si mu- 
zicalitate. 

Alaturi de limba scrisa, a existat o limba 
uzuald, inteligibild pentru toti si raspindita 
pretutindeni in imperiu, cu oarecare deose- 


biri dupa gradul de cultur4 si conditie 


cial4. Aceasta «limbd comund» folosita de 
administratie, armata, tribunale, comert, 
scoli, teatru, de oamenii Bisericii, de pdas- 
tori si agricultori, raspind.’4 pe un spatiu 
imens, era vorbita si fn provinciile dundrene, 
inclusiv Dacia. Ea nu era exclusiv si nea- 
parat o «latind populard sau vulgards — 
sermo voulgaris —, ci era «limba de toate 
zilele» — cofidianus. sermo — sau uzuala, 
vorbita de imensa majoritate a locuitorilor 
imparatiei romane pe un spatiu urias. Fara 
indoial4, masa oamenilor simpli care nu tre- 
cusera prin vreo scoala, foloseau in vorbi- 
rea lor o jatina mai putin bogata si variata 
fn nuante si lexic deci#t functionarii din ad- 
ministratié, militarii, comerciantii si Oamenii 
Bisericii. 

Din aceasta «limbd de toate zilele» — co- 
tidianus sermo — s-au diferentiat dupa mai 
multe secole de folosire unele deosebiri, 
care, cu timpul, au dat nastere limbilor ro- 
manice (pp. 47-48). Inteleas4 in sensul a- 
cesta, «latina populard» a fost mai degraba 
mui atit o «/atind vulgard» — sermo vulga- 
ris —, ci limba comund a Romei, limba vie 


de larga circurafie, limba nereglementata, 


frinaté, pazita si inchisé in scheme logive 
de foneticé, morfologie, sintaxa si lexic, de 
acesti strajeri neinduplecati ai 
imbii. 

Mai trebuie avut apoi in vedere, adaugam 
noi, faptul ca in provinciile dundrene si mai 


ales in Dacia, care au fost incadrate mai. 


tirziu in imperiu, colonigtii, militarii si func- 
fionarii de limba latina apartineau unei so- 
cietati romane mai evoluate, care cunoscuse 


secolul de aur al litera urii si culturii ia- 


tine. Acestia vorbeau, ca atare, o latind cu 
mult mai evoluatd, elegantd, bogatd si nuan- 
tata decit locuitorii din secolele II si I ina- 
inte de Hristos. Una a fost latina impusa de 
timpuriu din Latiamm in provinciile Italiei, 
$i dus4 apoi in Sicilia, Sardinia, Africa si 
Spania, alta a fost latina dus4 mai tirziu 
in Gallia si Dalmatia, apoi in Moesia $i Da- 
cia Traiana. 
Textele si inscriptiile din grimele trei 


¢ 


i religiosi care se foloseau de limba latina. — 


veacuri dup& Hristos ne infatiseaz& vo latin’ 
relativ unitara $i omogend pe tot cuprinsul 
impaératiei romane, inclusiv Dacia. Hugo 


Schuchardt (1866), bine informat, afinmaca | 


«latina apare in documentele din toate ti- 
nuturile mereu una si aeeeasi» (p. 51). Tot 


_atit de categoric se exprima si Mario Ro- 


ques (1901): «Limbile romanice, in genera- 
litatea cazurilor ne trimit in sus spre o 
limba omogend pe toatd intinderea Romaniet 
$i foarte asemdndtoare cu limba inscriptiilor 
din epoca imperiald» fp. 52). 

Conditiile istorice, politice, sociale, militare 
si religioase au inlesnit aceast4 unitate. Fap- 
tul.ca soldatii si functionarii erau- mutatt 
dintr-o provincie intr-alta a mentinut aceas- 
t4 unitate. Limba latina unitara, fara dia- 
lecte, s-a impus in primele secole dupa Hris- 
tos pe un teritoriu foarte intins, a ramas. 
omogend si a putut servi ca limba comund 
in tot teritoriul imparafiei romane, inclusiv 
provinciile dundrene. Dar, dupa cum existau 
deosebiri si stiluri in sinul unei singure fa- 
milii, sau intre limba folosita de locuitorit 
Romei si cea folosité in restul Italiei, tot asa 
au existat diferente in latina vorbita in di- 
feritele provincii ale imperiului. Diferentele 
au fost mai accentuate in domeniul vocabu- 
larului, dar s-au manifestat fara indoiala si 
in fonetica, morfologie si sintax4 (pp. 52-53). 

Trebuie s4 mai finem seama de faptul cd 


populatiile autohtone invafind limba latina, 


si-au padstrat neindoios unele deprinderi in 
pronuntare sau au introdus in lexicul limbii 
latine unele cuvinte specifice, in legadtura cu 
traiul si ocupatia lor. Influenja substratulut 
lingvistic asupra limbilor romanice se poate 


weconstitui pind azi. Fondul lexical princi- 


pal, insdé, a ramas aproape neschimbat, caci 
oamenii au continuat s4 se inteleaga intre 
ei si cu aceste imprumuturi proaspete $i ino- 
vatii.. Deosebirile dintre limba latind si latina 
comund au sporit mai ales incepind din se- 
colul al IIl-lea dupa Hristos. 

Este greti de spus cind anume sfirseste la- 
tina si cind incep limbile romanice. H 
Schuchardt (1866) a fixat inceputul limbilor 
romanice in jurul anului 700. Alfi istorici 
sj romanisti, in frunte cu Meyer-Liibke 
(1890), au propus anul 600 drept data con- 
ventionala pentru inceputurile graiurilor ro- 
m&nice (p. 55). 

Cum este firesc, autorul a acordat cea 
mai mare atentie problemelor de fonetica, 
morfologie, sintaxd $i lexic pe baza materia- 
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dului oferit de inscriptiile si documentele 1i- 
terare ale scriitorilor latini din provinciile 
dundrene (pp. 57-236), probleme pe care ci- 
fitorii nostri le vor putea cunoaste mai in 
amanunte in lucrarea autorului. 

La sfirsit, bine a facut autorul cA ne-a 
prezentat citeva modele de limba latina alese 
din inscriptiile ¢i textele scriitorilor din pro- 
vinciile dunarene (pp. 237-265). 

Din cercetarea temeinicd a autorului, re- 
zultad ca in inscriptiile si textele latine din 
provinciile dundrene, faptele lingvistice nu 
jormau un domeniu lingvistie izdlat sau in- 
dependent de fenomenele similare din cele- 
lalte provincii ale impdrdtiei romane. 

‘Desigur, izvoarele scrise $i inscripfiile din 
provinciile dundrene apartin unei paturi so- 
ciale evoluate si culte, si ele ne-au pastrat 
.o fimba latina cu o trasatura urbana, ab- 
stracta si livreascd, putin deosebita de la- 
tina din restul imperiului. Dedesubtut aces- 
tei paturi subtiri de militari, functionari, 


SRYPHAA MOCKOBCROM MATPHAPXHE 


‘MOSCOVA), 1961, nr. 4 si 5. 


Numarul 4 al «Revistei Patriarhiei din 
Moscova» publica noi date in legatura cu 
Alaitoria Sanctitatii Sale Patriarhului Mos- 
covei si intregii Rusii, Alexei, in {arile din 
Orientul Apropiat, in special cu privire !a 
adincirea raporturilor fradtesti cu Bisericile 
orientale eterodoxe, ca _ Bisericile Copta, 
Siriandé, Armeana si Etiopiana. Ca- 
latoria Sanotitatii Sale Patriarhului Alexei 
a avut, din acest punct de vedere, o insem- 
natate istoricd, intrucit intilnirile cu Patri- 
arhul copt Chiril VI, cu reprezentantii Bise- 
ricii Siriene, cu episcopul sirian din India 
au avut loc pentru prima data in istoria 
Bisericii Ortodoxe Ruse. S-a remarcat deo- 
sebita simpatie cu care credinciosii copti, ar- 
meni, sirieni si etiopieni au intimpinat pe 
Sanctitatea Sa Patriarhul Alexei si intreaga 
sa suila. Intilnirile cu reprezentantii etero- 
docsi-au avut un caracter cordial si fratesc. 
S<a subliniat mereu necesitatea unirii bise- 
ricesti, unirii fortelor pentru infaptuirea pa- 
cii_atit de mult dorite pe pamint, s-au facut 
folositoare schimburi de informatii cu privire 
ja viata actual4 a Bisericilor. 

Orasul Alexandria, de unde a inceput pele- 


rinajul, pe linga faptul ca,este resedinta Pa- 


triarhului Hristofor si leagdnul vechii Bise- 
rici din Alexandria, este in prezent si cen- 
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negustori si clerici, se afla marea masa a 
poporului, in care realitatile lingvistice au 
fost mai complexe. Lexicul latin al limbilor 
romina albaneza este in buna parte con- 
cret si rustic, fiind strins legat de ocupatiile 
jundamentale ale marii majoritdti a popu- 
latiet : agricultura si pdstoritul. 


* 


Lucrarea de fata a autorului este o con- . 
tributie temeinica si valoroasd Ja cunoasterea 
celei mai importante perioade din istoria 
form4arii poporului romin si a limbii romine, 
perioada romanizdrii populatiei autohtone 
traco-geto-dace din spatiul carpato-balcanic: 

Fonetica, morfologia, sintaxa si lexicul 
limbii latine au imprimat limbii romine ca- 
racterul romanic pe care nu l-au putut ind- 
busi, inlocui sau nimici aporturile lingvistice 
ulterioare, oricit de importante au fost ele. 

Pr. prof. I. Ramureanu 


(REVISTA PATRIARHIEI DIN 


trul Bisericii Copte, resedinta Patriarhului 
copt Chiril VI. Sanctitatea Sa Patriarhul 
Alexei a aradtat o deosebita atentie vechii 
Biserici Copte, cu care Biserica Ortodoxa 
Rusa are vechi legdturi fratesti, al cdror in- 
ceput dureaz4 de la jumatatea veacului al 


-XIX-lea, fiind inaugurate de catre invatatul 


orientalist arhimandritul Porfirie (Uspenski), 
ajuns apoi episcop. Studiind credinta Bise- 
ricii Copte, arhimandritul Porlirie, si apoi 
si alti teologi rusi, au ajuns la concluzia ca 
aceasta invatatura se deosebeste de cea or- 
todoxa4 mai mult din punct de vedere al ter- 
minologiei, decit din punct de vedere al fon- 
dului, si cA despartirea Bisericilor dupa cel 
de al [V-lea Sinod Ecumenic a avut mo- 
tive mai mult de ordin national-politic decit 
religioase. De fapt, Biserica Copta, socotita 
ca despartita de Ortodoxie, a continuat to- 
tusi sa se considere «ortodoxd». In ultimul 
deceniu, Biserica Ortodox4 Rusa si Biserica 
Copta au intretinut legdturi strinse intre ele. 
In anul 1956, Biserica Ortodox4 Rusa a fost 
vizitata de catre Arhiepiscopul copt de Har- 
tum si Uganda, Ioanis Anba, intovarasit de 
profesorul de la Universitatea din Alexan- 
dria, dr. Naghib, iar in anul 1959 Patriarhia 
Copta a fost vizitata de cadtre Arhimandritul 
Nicodim, care era in trecere spre Etiopia, si 


4 
> 
~ 
. 
4 
- 
4 Tat 
"wy 


454 


—ORTODOXIA —— 


de profesoru! de la Academia duhovniceas- 


ca din Leningrad, Dobrinin. La 26 noiem- 
brie 1960 a avut Joc intilnirea istorica intre 
patriarhii celor doud Biserici in Alexandria, 
cu care prilej s-a manifestat dorinja dez- 
voltarii mai a legaturilor bisericesti 
pentru intdrirea pacii pe pamint. Credin- 
ciosii Bisericii Copte privese la patriarhul 
lor ca Ja o capetenie exclusiv duhovnicea- 
. sca, si nu administrativa; functiile admi- 
nistrative in Biserica Copta le indeplinesc 
alte persoane, mai ales jaice. Alegerea pa- 
triarhului copt, potrivit vechii traditii, se 
face dintre monahii cei mai de seama din 
vechile mindastiri copte, care nu au un rang 
mai inalt decit cel de arhimandrit. Patri- 
arhul nu se alege niciodata dintre episcopi. 
Patriarhul copt Chiril VI 1-a vizitat pe Pa- 
triarhul Alexei in sala Patriarhiei Ortodoxe 
din Alexandria. A doua zi, la 27 noiembrie, 
Sanctitatea Sa Patriarhul Alexei a facut 


vizita de raspuns capeteniei Bisericii Copte — 


in catedrala copta, unde a fost intimpinat 
cu cintarile traditionale de voci si instru- 
mente muzicale. De la catedrala, cei doi 
patriarhi s-au indreptat spre resedinta Pa- 
triarhiei copte, unde a avut loc o receptie, 
dupa care au urmat convorbiri. Contactu! 
cu reprezentantii Bisericit Copte a continuat 


$i la Cairo, unde o parte din suita Sanc- — 


titatii Sale Patriarhului Alexei a vizitat In- 
stitutul Bisericii Copte. Din ipartea Bisericii 
Ruse au luat parte: Episcopul Nicodim, 
Arhimafdritul Filaret, Protoiereul Statov, 
profesoru! Dobrinin si referentu] Alexeev. 
In refeantul prezentat de prof. Murad Ca- 
mil, s-a aratat ca institutu) are urmAatoarele 
sectii: egiptologia. (filologie si literatura), 
discipline istorice, etiopiologia, africanisti- 
ca, limbile semite, arheologia, teologia, drep- 
tul canonic, literatura crestinad araba, dis- 
cipline sociale. Studentii institutului au fa- 
cut oaspetilor o calda prismire. 

La 2 decembrie 1960, Sanctitatea Sa Pa- 
triarhul Alexei a sosit Ja Damasc. Chiar !a 
aeroport, Sanctitatea Sa Alexei, pe linga 
delegatii Bisericii Antiohiei, a fost in- 
-dimpinat si de reprezentanti ai Patriarhului 
lacob, c ia Bisericii Siriene, cu care 
Biserica Ortodoxa Rusd nua avut inca le- 
gaturi. Resedinta istorica a patriarhilor si- 
rieni a fost vechea mindstire Deir-az-Zaa- 
faran, aflata in Turcia. Insa cind mitropo- 
litul Ignatie de Emesa a fost ales patriarh 
al Bisericii Siriene, el a ramas la Homs, 
orags care a devenit resedinta patriarhala. 
In anul 1958 murind patriarhul Ignatie, 


a fost ales patriarh mitropolitu! lacob~ al 
Libanului. Acesta nu a mai plecat la Homs, 
ci si-a fixat noua resedinté la Damasc, ga- 
sind aici si’ un sprijin al ortodocsilor im- 
potriva propagandei catolice, care este foar- 
te puternica in Siria; in aproape fiecare 
sat, pe linga biserica siriana se afla gsi o 
capela catolicd. Sirienii pastreaza raporturi 
fratesti cu ortodocsii. Cu binecuvintarea 
Sanctitatii Sale Patriarhului Alexei, o parte 
din suita sa, si anume: Mitropolitul Piti- 
rim, Arhimandritul Filaret, Protoiereul Sta- 
tov, prof. Dobrinin au vizitat, la 8 decem- 
brie 1960, resedinta Patriarhiei siriene, fiind 
primiti de Patriarhul lacob, care este un 
om invatat si inca tinar (46 de ani), avind 
numeroase lucrari despre «lIstoria Bisericii 
Siriene». In«cuvintarea sa, Patriarhul lacob 
a aratat ca «Biserica Siriana priveste la 
crestinii ortodocsi ca la niste frati si se 
afl4 in comuniune frateascd si in cele iniai 
bune raporturi cu Patriarhia Antiohiei. Sin- 
tent bucurosi s& cunoagtem realitatea des- 
pre inflorirea Bisericii Ruse, deoarece pro- 
paganda occidentalé raspindeste multe stiri 
rele. Avem toataé increderea in cuvintele pe 
care le auzim acum de la cinstitii arhierei». 
Patriarhu! sirian lacob a aratat ca Biseri- 
cile orientale: Siriané, Copté, Armeana si 
Etiopian4 se gasesc in comuniune, ca 
Bisericile Ortodoxe ; deosebirile dintre . ele 
sint neinsemnate, mai ales in ritual. Bise- 
rica Sirian& are multe minastiri, dintre care 


unele foarte vechi, ca de pikid Mindastirea 


Pea Cuviosul Matei, intemeiataé in sec. IV, 
linga Mosul, Minastirea Deir-az-Zaafaran 
din Turcia, fosté resedinté patriarhala, Mi- 
nastirea Sfintul Marcu din lerusalim, con- 
struité pe locul unde Mintuitorul a spalat 
picioarele ucenicilor. 

In timpul sederii Sanctitatii Sale Patri- 
arhului Alexei in Siria, s-au stabilit strinse 
legdturi si cu Biserica Armeana, care are 
in Damasc o colonie de aproximativ 8000 
de oameni. Din nefericire, aceasta Biserica, 
ati#t in Siria cit si in Liban, nu este unita. 
O parte dintre armeni, in frunte cu episco- 


pul Zare (Beyrut), mu a recunoscut pe 


capetenia tuturor armenilor, pe Patriarhu! 
Suprem Catolicos Vasken, si s-au despértit. 
In Liban, reprezentantii Bisericii Armene 
au aratat fata de Sanctitatea Sa Patriar- 
hu! Alexei o — si mai mare. La 11 
decembrie 1960, insotitorii Sanctitatii Sale 


Patriarhului Alexei au fost invitati de co- 
lonia armeana din Beyrut la solemnitatea 
jubiliar4 consacrata implinirii a 80 de ant 
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de la nasterea Arhiepiscopului Harenin Ha- 
ciaturian, Patriarhul armean din Turcia, un 
mare invatat filolog, traducdtorul Bibliei in 
limba contemporand .armeand: In Beyrut, 
Sanctitatea Sa Patriarhul Alexei a fost vi- 
zitat si de mitropolitul sirian al Libanu!ui, 
Dionisie Behna. 

Ultima intilnire cu crestinii din Orient a 
avut loc in orasul sfint lerusalim. Neuitata 
a ramas intimpinarea facuta Sanctitatii 
Sale Patriarhului, la doi km de Mormintul 
Domnului. Intrucit Sanctitatea Sa Patriar- 
hul Flexei a sosit aici ca pelerin, la leru- 
salim n-a fost organizata nici o receptie. Si 
aici insa, intilnirile cu reprezentantii altor 
confesiuni au avut un caracter cordial si 
fratesc si au contribuit la adincirea rapor- 
turilor frajesti cu Bisericile Orientului. 
' Despre toate acestea scrie amanuntit M. 
Dobrinin, intr-un articol intitulat «In nu- 
mele unirii si al pacii». 

In partea oficiala, 4 al revistei 
publica hotaririle Sfintului Sinod al Bise- 
ricii Ortodoxe Ruse cu privire la diferite 
comlirmari si transferari in Scaunele epis- 
capale ale Bisericii Ortodoxe Ruse. Aflam 
astfel hotarirea numirii Episcopului Serghie 
ca Episcop de Voronei. a Episcopului Nes- 
tor ca Episcop al Harkovului, a Arhiepis- 
copului tonie in Scaunul de Minsk, cu 
ridicarea la rang de mitropolit, a Arhiepis- 
copului Pimen al Dmitrovului ca Episcop 
de Tula, a Arhiepiscopului loan ca Arhi- 
episcop al Kostromului si Galitiei etc. Tot- 
odata Sfintul Sinod, la propunerea Sancti- 
tatii Sale Patriarhului Alexei, a hot&rit ca 
cei care indeplinesc functiile de conducator 
al treburilor Patriarhiei din Moscova si de 
presedinte al Directiei Raporturilor Bise- 
ricesti Externe ale Patriarhiei din Moscova 
s4 aiba rang de episcop si sA fie socotiti 
membri permanenti ai Sfintului Sinod. In 
aceasta situatie se afla Arhiepiscopul de 
Tula, Pimen, si Episcopul Nicodim al Iaro- 
slavului. | 

Se mai relateaza, de asemenea, ca in- 
tre 8 si 11 martie au avut loc ja Geneva 
intilniri si convorbiri intre delegatia Bise- 
ricii Ortodoxe Ruse, condusa de Episcopu! 
laroslavului, Nicodim, presedintele Directiei 
Raporturilor Bisericesti Externe ale Patriar- 
hiei din Moscova, si secretarul general a! 


in rubrica consacrata predicilor, predica 
cu titlul «Pastile Domnului». . 

In paginile consacrate luptei pentru. pace, 
Pr. I. Belevtev din Leningrad semneaza 
articolul cu titlul «Ideea de pace in Litur- 
ghia Bisericii Ortodoxe». Autorul arata c& 
Liturghia Bisericii Ortodoxe incepe si se 
Sfirseste cu rugaciunea pentru pace. Rugd- 
ciuni pentru pace se finalté si in timpul 
altor slujbe ale Bisericii Ortodoxe — Ve- 


cernii, Utrenii etc. Astfel, ideea de. pace 


este proprie intregii slujiri a Bisericii Or- 
todoxe $i contribuie la implinirea misiunif 
ei mintuitoare. 

Pr. A. Meni semneaza articolul intitulat 
«Biruinta asupra mortii», iar arhimandritul 
Petru, articolul cu titlu! «Cu prilejul ar- 
ticolul ui 
crestinilor». 

In rubrica «Din viata Bisericilor Orto- 
doxe Autocefale», este publicat necrologul 


mitropolitului Macarie, Intiistatatorul Bise~ 


ricii Ortodoxe din Polonia, incetat din viata 
la 2 martie 1961. Mitropolitul Macarie si-2 
consacrat intreaga sa activitate pentru or- 


ganizarea Bisericii Ortodoxe din Polonia. 


Dupa alegerea si intronizarea sa ca Intii- 
statator al Bisericii Ortodoxe din Polonia, 


a lucrat neobosit organizarea celér pa- 


tru. eparhii, la infiintarea multor biserici 


noi parohiale, cu deosebire in regiunile oc+ 


cidentale, sfintind personal aceste noi bi- 
serici. 


Institutul Teologic din Bucuresti, partea 
I-a, cu titlu) «Un nou patriarhat — Biserica 


Etiopiana. 


Consiliului Mondial al Bisericilor, dr. Vis- | 


ser’t Hooft. In urma acestor convorbiri, ra- 
porturile dintre Biserica Ortodoxd Rusa si 
Consiliu! Mondia! al Bisericilor s-au adincit. 
Prot. V. Spiller din Moscova semneaza, 


In «Bibliografie» este recenzata revista: 


«Studii Teologice» a Institutelor Teologice 


rominesti, n-rele 1-2, 3-4 si 5-6 din anuf 


1960. 


Numarul 5 al «Revistei Patriarhiei dir: 


Moscova» revine cu noi date asupra cala- 
toriei Sanctitatii Sale Patriarhuiui Mosco- 
vei si intr 
Slinte din 
N. D. Uspenski de la Academia duhovai- 


ceascé din Leningrad, cu titlul «Locurile- 
Sfinte. din lerusalim in zilele noastre». Este 
un studiu istoric-arheologic asupra Locu-- 


rilor Sfinte din lIerusalim, accesibile pele- 
rinilor pentru inchinadciuni: Mormintul 


Domnului si Golgota, pretoriul lui Pilat, 
Caiafa, 


curtea arhiereuluj 
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recent: Piedici tmpotriva unirit 


In rubrica «Din viata altor  confesiuni»>- 
este publicat studiul prof. Liviu Stan de la 


ii Rusii, Alexei, la Locurile 
‘ient, publicind articolul prof.. 


portile Jude-- 
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edtii, gradina Ghetsimani, scaldatoarea Si- 
Joamului, pestera Nasterii Domnului de la 
Betleem etc. In decursul saptaminii de la 


15 la 23 noiembrie 1960, cind a fost oas- | 
petele Prea Fericitului Patriarh al Ileru-— 


salimului, Benedict, Sanctitatea Sa Patriar- 
hul Alexei a savirsit sfintele slujbe in bi- 
serica «Invierea», la Mormintul Domnului 
i la Golgota, la Ghetsimani, in pestera 
Nasterii Domnului de la Betleem, gi in 
walte locuri sfinte. 

In partea oficialA a revistei se publica 
felicitarile primite de Sanctitatea Sa Pa- 
triarhul Alexei, cu prilejul Sfintelor Pasti 
din anul 1961, din partea Prea Fericituiui 
Patriarh al Antiohiei, Teodosie VI, din par- 
tea Prea Fericitului Patriarh al Bisericii 
“Ortodoxe Romine, Justinian, din partea 
P. F. Patriarh al Bulgariei, Chiril, din par- 
tea Bisericilor Ortodoxe din Polonia, Ce- 
thoslovacia, Finlanda etc. De asemenea se 
~publica felicitarile trimise Presedintelui Con- 
siliului de Ministri al Uniunii Sovietice, 
N. S. Hrusciov, din partea Bisericii Orto- 
doxe Ruse, cu prilejul infaptuirii primului 
zbor al omului in cosmos, prin tele- 

ama semnata de c@atre Sanctitatea Sa 

atriahul Alexei, in care se spune: «In 
Ziua triuwnmf al stiintei din patria 
noastra, Biserica Ortodox4 Rusa tri- 
4snite, mult stimate Nikita Sergheevici, cor- 
diale felicitari cu prilejul acestui eveni- 
manent unic in istoria omenirii, cind primul 
“om, compatriotul nostru, patrunzind in cos- 
mos, a dovedit intregii lumi infaptuirile 
<minunate ale marii noastre tari. Cdaile u- 
mei des&virsiri nemarginite si a cunoasterii 
‘tainelor lumii au fost date omului, gsi noi 
me bucuram acum tocmai tara noastra, 
Oamenii nostri, au savirsit aceasta fapta 
memuritoare. Dorim din suflet noi succese 
44rii noastre, Domniei Voastre personal, in- 
sspiratorul acestei biruinte, oamenilor de 
$tiinta si primu!ui om-erou care a zburat 
‘in cosmos». Cuvinte de slava pentru. primul 
cosmonaut, Iuri Alexeevici Gagarin sem- 
méaza4 si I.P.S. Pitirim, Mitropolit de Kru- 
tia si Kolomna, I.P.S. Boris, Mitropolit 
de Cherson si Odesa, I.P.S. Pimen, Arhi- 
episcop de Tula, I.P.S. Varlaam, Arhiepis- 
cop de Mukacev si Ujgorod, Prot. M. K. 
ranski, rectorul Academiei duhovnicesti 
din Leningrad etc. 
La 25 martie 1961, in Lavra Troita Ser- 
va a avut loc hirotonirea ca arhiereu 
‘a arhimandritului Kassian (laroslavski), 
mumit Episcop de Uglici, vicar al eparhiei 


laroslavului. Slujba hirotonirii a fost sa- 
virsita de c&tre Sanctitatea Sa Patriarhul 
Moscovei si intregii Rusii, Alexei, de [-P.S. 
Mitropolit de, Krutita si Kolomna, Pitirim, 
de Arhiepiscopul Victor al Krasnodarului gi 


Kubanului, si de episcopul laroslavului si 


Rostovului, Nicodim. La inminarea cirjei 
de arhipastor, .Sanctitatea Sa Patriarhul 
Alexei -a rostit cuvintarea traditionala, la 
care a raspuns noul episcap- ales, Kassian. 
In afara de darea de seama despre aceasta 
hirotonie, «Revista Patriarhiei din Mos- 
coay» publica si date despre personalitatea 
noului episcop. Episcopul Kassian (ca mi- 
rean Serghei Nicolaievici laroslavski) s-a 
nascut la 10 (22) august 1899 in satul Zo- 
lotorucie, intr-o familie de preot. In anul 
1915, terminind scoala duhovniceasca din 
Uglici, intra in Seminarul duhovnicese din 
Kasin, apoi, in anul 1918, la Facultatea 
juridica a Universitatii din largslav; in 
anul [919 a fost chemat fn slujba militara, 
dar in 1920 a fost demobilizat din cauza 
sanatatii sale subrede. In acelasi an a in- 
trat cintaéret la biseri¢a~ din satul natal, 
intre anii 1920-1922 a audiat cursurile teo- 
logice-pastorale de la Uglici, iar in 1923 
a fost hirotonit preot, slujind vreme inde- 
lungata la diferite parohii. In anul 1948 a 
fost tuns calugar, cu numele Kassian, iar 
in anul 1949 a fost facut egumen. Si-a 
continuat neincetat pregatirea sa teologicd, 
absolvind Academia duhovniceascé din Le- 
ningrad, ca student fara frecventa, in anul 
1958, cind a prezentat ca tez4 lucrarea 
«Inva{atura despre Taine in operele Sfin- 
tilor Parinti si invafatori ai Bisericii din 
veacurile II si Ill». La inceputul anului cu- 
rent a fost ridicat la treapta de arhimandrit 
$i apoi, in martie, a fost chemat la inalta 
Slujire de episcop si vicar al eparhiei Ia- 
rosiavului, prin hotarirea Sanctitatii Sale 
Patriarhului Alexei si a Sfintului Sinod. 
Sub titlul «lerarhi ai Bisericii Ortodoxe 
Ruse», numarul 5 al «Revistei Patriarhiei 
din Moscova»-ne infatiseaz4 personalitatea 
Inalt Prea Sfintitului Corneliu, Mitropolit 
de Gorkov si Arzamas, care, in virsta de 
87 de ani, continua sa savirseasca cu vred- 
nicie slujbe de sarbatori. Mitropolitul Cor- 
neliu (ca mirean Constantin Constantino- 
vici Popov) s-a ndscut in anul 1874 in sa- 
tul Nicolski din guverndémintul Vologda. 
In anul 1894 a absolvit Seminaru] duhov- 
nicesc din Vologda si a fost numit-.cinta 
bisericesc.. Dupa doi ani a fost hirotoni 
diacon gsi apoi preot. Raminind vaduv, a 
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fost numit misionar tn Perm. In 1902 s-a 
Wnscris la Academia duhevniceascd din Ka- 
zan, pe care a absolvit-o in anul 1906, cu 
‘titlul de candidat in teologie, si a devenit 
amisionar a! eparhiei Iaroslavului. In anul 
1909 a intrat in monahism, si nu _ peste 
mult timp a ajuns arhimandrit. Intre 1913 
$i 1914 a audiat cursurile Institutului de 
arheologie din laroslav. In anu! 1915 a fost 
facut episcop. Intre 1922 si 1943 a facut 
sparte din miscarea «innoitoare», dar in a- 
mul 1943 s-a pocadt si a fost primit de ca- 


‘tre Patriarhul Serghie in comuniune bise- 


riceasc4 in rang de episcop. In anul 1945 
a fost ridicat in rang de arhiepiscop, iar 
Yn 1955 a devenit mitropolit. , 

Urmeaza necrologul episcopului pensionar 
‘Nicolae (ca mirean medic otorinolaringolog 
Viadimir Mihailovict Muraviev_ Uralski), 
incetat din viata la 30 martie 1961. Epis- 
copul Nicolae s-a ndscut in anul 1882 la 
Ecaterinburg (acum Sverdlovsk). In anul 
1910 a absolvit Academia de medicina mi- 
litara, iar fn 1912 Academia duhovniceasca 
din Petersburg. In acelasi an a intrat in 
monahism. A slujit ca preot in timpul pri- 
mului razboi mondial si apoi ca medic in 
Armata Rosie. Pretutindeni unde a slujit, 
$i-a indeplinit crestineste sarcinile sale de 
medic trupesc $i duhovnicesc. 

In rubrica de predici, Arhiepiscopul Vic- 
tor af Krasnodarului si Kubanului semnea- 
predica cu titlul «Inaltarea Domnului». 

In paginile consacrate luptei pentru pace 
sint publicate documentele Consiliului Mon- 
dial al P&cii: rezolutia cu privire la lichi- 
diarea colonialismului $i rezolufia~ pentru 
dezarmare. Tot aici, Episcopul loan sem- 
meaza articolul cu titlul «Punctul de ve- 
dere crestin tu privire 1a dezarmare». In- 
temeindu-se pe citate -din Sfinta Scriptura, 
autorul arata iesirea din primejdia de 
moarte care ameninta omenirea in tim- 
pul de fata nu consté in inarmare, ci in 
dezarmare. conduc&torii politici vor 
ajunge in wnanimitate la aceasta convin- 
gere, $i vor proceda in mod sincer $i se- 
Tios la opera de dezarmare, aceasta va con- 
stitui primul inel in lantul urméarilor bi- 
nefacdtoare care vor duce la fericirea ome- 
nirii. 

Pr. A. Meni semneaza articolul «Sarba- 
torim Cincizecimea», dupa care urmeaza, 
in traducere prescurtata dupa revista Bise- 
ricii Ortodoxe Bulgare, «Vestitorul Bise- 
ricesc», articolul «Porunca cereascA despre 


Ortodoxia 


dragoste», al protoiereului Panaiot Pa- 
mukov. 
«Revista Patriarhiei din Moscova», ur. 
5, publica, de asemenea, in continuare, ar- 
ticolul profesorului Liviu Stan de la Insti- 
tutul Teologic din Bucuresti, cu titlul 
«Un nou Patriarhat: Biserica Etiopiei». 
Intr-un interesant articol intitulat «Non 
possumus» este precizata atitudinea Bise- 
ricii Ortodoxe Ruse faté de Sinodul Ecu- 
menic pe care intentioneaz4 con- 
voace Papa loan XXIII. In acest articol 
se arata ca in insasi declaratia Papei, pu- 
blicataé la 4 aprilie 1959 in «Osservatore 
Romano», s-a spus ca «pentru fratii des- 
partiti..., Sinodul, prin insdsi natura sa, 
constituie chemarea de a reveni in stau- 
lul comun al oilor», lasind astfel s& se 
intrevad4 intentia de a considera acest 
sinod ca general crestin. Dar, ulterior, in 
enciclica Papei din 29 iunie 1959, «Spre 
Scaunul lui Petru», s-a vorbit despre acest 
sinod ca despre o lucrare interna a Bi- 
sericii de la Roma. Patriarhia din Mos- 
cova mn-a socotit mecesar s&-si precizeze 
atitudinea fata de aceasta noua lucrare a 
Romei. Dar cind in ziarul! italian «Tempo» 
din mai 1959 a apadrut o nota despre unele 
discutii care ar fi avut loc la Viena iatre 
monseniorul Dell Piane si reprezentanti ai 
Sinodului de la Moscova, cu privire ‘a 
participarea la Sinod a Bisericii Ruse, Pa- 
triarhia din Moscova a dezmintit aceast& 
nascocire gi a declarat ca ea priveste si- 
nodul propus ca o lucrare interna a Bise- 
ricii Romano-Catolice si cA nu are inten- 
tia sA se amestece fn aceasta lucrare (vezi 
«Revista Patriarhiei din Moscova», nor. 7/ 
1959, p. 10). Dar Roma isi da seama ca 
fara participarea vechilor Biserici orien- 
tale nu poate avea loc un adevadrat sinod 
ecumenic. De aceea cauté ia miAasuri 
pentru a atrage Bisericile Ortodoxe fn ca- 
litate de observatori. Cu acest scop, prin- 
tre cele zece comisii si douad secretariate 
alcatuite pentru pregatirea sinodului exista 
$i Oo comisie pentru Bisericile orientale, pre- 


cum gi secretariatul pentru problemele u- 


nitatii crestine, condus de cardinalul Au- 
gustin Bea. Din interviul acordat de car- 
dinalul Bea unui reprezentant al ziarulul 
«Giornale dell Popolo», in martie anuf 
curent, reiese cA intre secretariatul pentru 
problemele unitatii crestine si Biserica An- 
s-au stabilit legadturi. Cardinalul 

a a exprimat dorinfa de a stabili ase- 
menea legaturi si cu celelalte Biserici des- 
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partite. «Este posibil — a spus el — ca 
episcopii ortodocsi sA poata trimite la sinod 
observatorii lor, avind acces la_ lucrarile 
unor organizatii ale sinodului. Daca Patri- 
arhul Moscovei ar. dori sa trimita la sinod 
un reprezentant al sau, el va fi primit cu 
piacere». «Patriarhia din Moscova $i-a ex- 
primat deja atitudinea sa faja de Sinodul 
catolic, ca fata de o actiune care priveste 
exclusiv Biserica Catolica, — se spune. in 
articol. Dar <declaratia cardinalului Bea 
arata pretentia Scaunului de la Roma pen- 
tru puterea absoluta in lumea crestina, in 
baza careia au fost ndscocite si noile dog- 
me care despart Biserica Romana de Bi- 


serica Ecumenicad». Baza unitatid crestine 
nu este compatibla nici cu principiul cen- 
tralizarij . monarhice a_ puterii bisericesti, 
nici cu ura faté de cei ce gindesc altfel. 
Nu autoritatea, ci dragostea trebuie s4 u- 
neasca pe crestini. «In puterea acestei con- 
vingeri, — incheie articolul —, este. ex- 
clusa orice participare a moastra Ja lucra- 
rile acestui nou Concilium Vaticanum, $F 
Patriarhia din Moscova raspunde cardina- 
lului Bea: Non possumus !». 

In «Bibliografie» se recenzeaz4 numarub 
2/1960 al revistei noastre, «Ortodoxia». 


IN. 


HEPROBHBIA BECTHUK (Vestitorul Bisericesc ), organul oficial al Bisericii 
Ortodoxe din Polonia, n-rele 1-2, 3 si 4/1961. 


Numdarul 1-2/1960 al_revistei «Vestitorui 
Bisericesc», organul oficial a! Bisericii Or- 
todoxe din Polonia, cuprinde la inceput, ca 
de obicei, partea oficiala, in care sint pu- 
blicate si telegramele primite de 1.P.S. Ti- 
motei, Arhiepiscop de Bielostok si Gdansk 
$i Loctiitor de Mitropolit al Bisericii Orto- 
doxe din Polonia, cu prilejul Sfintelor Sar- 
af ale Nasterii Domnului $i Anului Nou, 
_ In rubrica «Viata bisericeascd» se publica 
o dare de seama despre s&rbdtorirea zilei 
onomastice a I.P.S. -Arhiepiscop  Timotei 
(22.1:196}), precum si despre serbarile de 
Craciun din Varsovia, Holm Mindstirea 
lablociusk. 
_ In rubrica «Cronica vietii bisericesti» sint 
mentionate citeva evenimente mai principale 
din viata bisericeasc4 internationala, si 
. 1. Vizita pe care a facut-o la 11 decem- 
brie. Primatul Bisericii Anglicane, Ar- 
hiepiscopul de Canterbury, Geoffrey Fisher, 
Papei loan a] XXIII-lea. Se subliniaz4 ca 
aceasta este prima vizita oficial4 facuta 
Seaunului papal in decursul istoriei de cA- 
tre’ seful Bisericii Anglicane. Vizita a fost 
absolut intima, fara alti sfetnici sau foto- 
grafi, si a durat 55 de minute. Din comu- 
hicatul. dat aceasta vizifa reiese ca 


problema unirii Bisericilor n-a fost discu-— 


tala. . 

2. Vizita facuta de Primatul Bisericii An- 

as Patriarhului Ecumenic Athenagoras, 
a Constantinopol, |a numai doud zile dupa 


vizita pe care o facuse Papei loan af 
XXIlII-lea. In discutiile pe care le-a avut 
cu fnaltul ierarh anglican; Patriarhul Ecu- 
menic a subliniat ca la sinodul proiectat 
de Vatican ar putea participa. numai in 
cazul cind ar fi tratat pe picior de egali- 
tate cu Papa. A mai subliniat, de aseme- 
nea ca, in viitor, discutiile dintre ortodocs? 
si anglicani se vor face cu participarea 
reprezentantilor tuturor Bisericilor Ortodoxe 
Autocefale. Problema aceasta va fi discu- 
tata, de altfel, si la conferinta panortodox& 
de la Rodos. 


3. Calatoria Sanctitatii Sale Patriarhul A- 
lexei al Moscovei si intregii Rusii in O- 
rientul Apropiat, unde a vizitat Bisericile 
Apostolice — Ecumenicé, a Alexandriei, @ 
Antiohiei, a lerusalimului —, Biserica 
Greaca, luind contact si cu Bisericile ete- 
rodoxe — abisiniand, copta etc. Sa 

Rubrica se incheie cu stirea retragerii din 
Scaun al Eminentei Sale Geoffrey Fisher, 
Primat al Bisericii Anglicane si Arhiepiscop 
de Canterbury. In locul lui a fost numit 
dr. Arthur Ramsey, Episcopul de York. | 

Pentru a veni in ajutorul preofilor cu su- 
gestii si idei pentru predicile la duminicile 
si sarbdtorile din lunile ianuarie si februa- 
rie, revista publicé «Meditatii praznicaie», 
«Meditatii asupra Bobotezei», «Emanuil» (o 
povestire veche), «Mielul lui Dumnezeu $i 
alte materiale potrivite scopului urmarit 

Catedrala Sfinta Maria Magdalena dio 
Varsovia tsi va serba tn curind centenarul. 
Cu acest prilej, prof. N. Lucevschii publica, 
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sub tithul «Salasul slavei lui Dumnezew», 
o serie de amintiri din trecutul acestui 
monument religios al Varsoviei, despre ie- 
rarhii care i-au purtat de grija, despre cti- 
tori, slujitori, cor, dirijori, cintareti etc. 
Intr-un articol intitulat «Amintiri din Ro- 
minia» si semnat cu initialele L.V., sint in- 


manunchiate frumoase impresii din tara | 


noastra, indeosebi din Banat, unde auto- 


rul, probabil preot, a asistat si la slujbe © 


bisericesti. 

In continuare se dau citeva planuri de 
predici pentru Saptamina Patimilor si pa- 
Sii (un fel de slujbe specifice Postului 
Mare la slavi). 

Numérul se incheie cu douad necroloa- 
e: al protoiereului mitrofor Alexandru 
urvillo, directoru!l cancelariei Mitropolici 
Varsoviei, decedat la 4-ianuarie 1961, si 
al unui preot, Maxim Levoniuc, din Vroclav. 

Numarul 3 al revistei, pe luna martie 
a.c., Sse incepe cu o scurté meditatie asu- 
pra marii sarbatori a Bunei Vestiri. 

Urmeaza apoi stirea despre incetarea 
din viata a Intiistétatorului Bisericii Or- 
todoxe din Polonia, Mitropolitul Macarie. 
LPS. Sa a murit la 1 martie 1961 1a O- 
desa, unde se dusese pentru tratament. 

Se public’, de asemenea, rinduri de po- 
menire pentru mitropolitul Dionisie Vale- 
dinschii, cu prilejul tmplinirii unui an de 
la moartea lui (f 15 martie 1960). Dupa 
eum se gtie, mitropolitul Dionisie a fost 
predecesorul Mitropolitului Macarie la con- 
ducerea Bisericii Ortodoxe din Polonia. - 

In rubrica «Viata bisericeascé» se pu- 
blicé gstirea numirii preotului Constantin 
Gromadschii in postul de director al Can: 
celariei mitropolitane. 

Se face, de asemenea, un rezumat al 
conferintei «Autocefalia fn Biserica Orto- 
doxa», tinuté fn ziua de 12 ianuarie 1961 
de prof. Hariton Papov, de la Academia 
Teologicé din Sofia, fost student al Insti- 
tutului Teologic din Varsovia. | 

Seria articolelor este deschisA de P.S. 
Episcop Vasile, care face un interesant is- 
toric al Acatistului: | 
Sub titlul «Vechi minastiri bulgare», prof. 
Hariton Popov din Sofia face scurte mono- 


grafii ale minastirilor Rila, Bocicovse, Tro- 
ian si ale celor din Tirnova. 

Timp de 46 de ani, intre 1831 si 1877, 
vestita Lavra Troita Sergheeva din Zagorsk 
a fost de évlavidsul arhimandrit 
Antonie Medvedev, care s-a calauzit nefa- 
cetat de scrierile Sfintilor Parinti, sub 


drumarea Cuviostului Serafim de Sarov gi 
a arhimandritului Paisie Velicicovschi, fi- 
iid totodata apropiat si sfetnic al marelui 
mitropolit Filaret (Drozdov). Personalitatea 
acestui vrednic slujitor al lui Dumnezeu 


este evocaté de Jucovschi intr-un valoros 


articol intitulat «Un mare lumin&tor al 
monahismului ortodox, arhimandritu! Anto- 
nie (Medvedev), loctiitor de staret al La- 
vrei Troifa Sergheeva». ; 

R. Cozlovsechi, sub titlul general «Dea: 
supra paginilor Evangheliei», face *tileuirea 
textului: «Zis-a Domnul: Simone, Simone, 
iat4é satana a cerut va cearna ca’ griul. 
Eu insA m-am rugat pentru tine, ca sa nu 
piara credinta ta; si tu cind te vei fntoarce, 
sa intdresti pe fratii tai» (Luca XXII, 31- 
32). Ca temei pentru tilcuirea corecta 
acestor versete, autorul foloseste scrierilé - 
Sfintilor Ioan Gurad de Aur si Vasile cel 
Mare, ale lui Teofilact al bulgarilor si ale 
mitropolitului Filaret Drozdov, ajungind la 
certitudinea c& in textul respectiv este 
vorba de o prevenire facuta de lisus Hris- 
tos faté de ispita $i caderea care-] astepiau 
pe Petru, si deci, nu de o inttietate sau 
primat al lui intre ceilalti Apostoli, cum 
sustin catolicii. 

In articolul «Sentimentul moral — ceva 
inndscut firii omenesti», I. Lisinchevici se 
ocupaé de pacatul originar si unmarile lui, 
pe temeiuri culese din Sfinta Scriptura $i 
din scrierile Parintilor bisericesti. 

Urmeaza citeva schite de planuri pentru 

edici despre Postul Mare, Taina Sfintei 

drturisiri si Impértdsirea ci: Sfintele 
Taine. 

Partea final4 a revistei cuprinde un fne- 
crolog, o recenzie asupra revistei «Vestito- 
rul Exarhatului Patriarhal Rus din Apusut 
European» si citeva poezii religioase. — 

Numdarul 4 al revistei «Vestitorul biseri- 
cese» publica fn partea oficial& urarile tra- 
ditionale de Pasti, precum si pastorala Ar- 
hiepiscopului Timotei a! Bielostokului si 
Gdanskului, Loctiitor de Mitropolit al Bise- 
ricii Ortodoxe din Polonia. 

Dupd pastoralé urmeazA scrisoarea ire- 
a Arhiepiscopului Timotei, trimisd tu- 
turor Inttistaétatorilor Bisericilor Ortodoxe 

In rubrica «Viata bisericeasca», Episco- 
pul Vasile publicé prima ‘parte din darea 
de seama fn leg&turé cu tnmormintarea mi- 
tropolitului Macarié, care s-a facut la Ode- 
sa, In ziua de 4 martie 1961. 

_Dintre articole, pe lingé cele cu caracter 
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omiletic («De Simbata lui Lazar», «Dupa 


Cina», «Saptamina Patimilor», «La 
tele Sfintei Cruci» etc.) si cele festive 


(«Hristos a inviat» g¢.a.), se impune a fi. 


mentionat studiul «Bpitaful si istoria lui». 
: Pr. Pavel Grosu 


EGYHAZI KRONIKA, Keleti Orthodox Egyhdzi Folyoirat (Cronica Bisert- 
ceascd, revista Bisericii Ortodoxe de Rasarit), nr. 1-2, 3, 4-5, 6/1961. 


In numéarul 1-2 al revistei Ortodoxiei 
maghiare, Parintele Hatvani Constantin 
semneazi un substantial articol, sub titlul 
Rugdciune, muncd si fapte bune, in care 
trateazA despre viata minunataé a Sfintului 
Vasile cel Mare, interpretindu-i cunoscutul 
indemn: «Trebuie s4 muncim cu amindoua 
miinile, spre a ajuta si pe cei nevoiasi. 
Munca este de folos nu numai pentru a 
mentine vigoarea trupeascd, ci mai cu sea- 
m& spre a ne arata in acest fel dragostea 
faf4 de aproapele nostru. Cel ce munceste 
se aseamana cu Tat&l Creatorul». 

- Dezvoltind aceasta tema, autorul arata ca 
in spiritul Parintelui capadocian s-au imple- 
tit, intr-o unitate armonicd, munca si cre- 
dinta. Din invatatura Sfintului Vasile se 
trage concluzia c4 daca lumea crestina si- 
ar fi facut datoria fata de aproapele, nu ar 
mai fi existat bogati si sdraci. Privitaé sub 
wn unghi actual, ajutorarea celor lipsiti si 
nevoiasi a devenit o obligatie sociala. Bo- 
gatia si saracia nu este o orinduire dumne- 
zeiasca, ci s-a manifestat ca o pozitie con- 
trar4 voii divine. In numele acestei drep- 
tati divige se straduia Sfintul Vasile cel 
Mare s& dea piine celor flaminzi, in nu- 
mar atit de mare pe vremea lui. Din con- 
ceptia Parintelui capadocian rezulta ca, po- 
trivit dreptatii_ dumnezeiesti, averea Bisericii 
este averea celor lipsiti, care trebuie ajutati. 


Autorul evidentiaza dragostea si munca 


neprecupetita pe care Sfintul Vasile a_in- 
chinat-o operelor de asistenta sociala, avind 
toat4 grija ca aceasta s4 nu poarte numai 
pecetea unei goale laude lumesti. 
In acelasi num&@r se mai da, in continua- 
re, un fragment din textul Liturghiei Sfin- 
tului Iacob, tradus pentru prima oar4 in 
limba maghiara. 
Se mentioneaz4 ca de mare importanta 
ntru unirea Bisericilor, vizita facuta la 
atriarhia Eecumenica de Arhiepiscopul an- 
glican dr. Geoffrey Fisher. | 
Intr-un interesant articol intitulat Mnfil- 
, hire in Hristos, Gh. Zaphiri povesteste un 
episod din viata Sfintului Metodiu, si anu- 
me intilnirea cu Almos, unul din conduca- 


 torii primilor unguri asezati fn Europa, 


cind totodata si o scurté biografie a Sfin- 
tului Metodiu. 


Metodiu si fratele sAu mai mic, Chiril, 
adinc patrunsi de credinta in Hristos, au 
intrat fn cler, devenind apostolii lumii 
slave. 

Parasind bogatia materiala gsi spirituala 
a casei pdarintesti, ei trec peste Dunare, 
propovaduind noua credinta. Pentru a lega 
zborul cuvintelor, ei alcdtuiesc un alfabet 
special pentru noii credinciosi, traducindu-!e 
si Noul Testament. Astfel, acesti noi cres- 
tini au primit Cuvintul tn propria lor lim- 
ba. Doar Liturghia o oficiau fn limba ma- 
terna a slavilor. 

Imparatul teuton, stingherit in politica 
lui de cuceriri, si alaturi de el clericii a- 
ristocrati, gelosi de succesul celor doi apos- 
toli, uneltesc impotriva lor, pirindu-i Papei 
Nicolae I pentru vini inexistente. Metodiu 
si Chiril se prezinté la Roma, luind cu ei 
si moastele Sfintului 
al treilea Papa al Romei. Acuzatiile sint 
spulberate, dar intre timp Chiri! moare. 
Spre a da totusi o satisfactie omului drept 
$i nevinovat, purtat pe drumuri, Roma se 
simte obligaté inalfe pe Metodiu, cu 
mult fast, la rangul de episcop, sd-i dea 
apoi titlul de mitropolit de Sirmium, nu- 
mindu-! $i conducator al Bisericii din Pa- 
nonia si Moravia. Cu iftmputerniciri spe- 
ciale de trimis al Papei, el se inapoiaz& in 
mijlocul popoarelor slave. Dar virfurile a- 
ristocratice continua dusmaneasca, tm- 
pa lucrurile chiar mai departe: in 
ticalosia lor, convoacé wun sfat, sub prese- 
dintia imparatului german, fn care hotarasc 
inchid& intr-o mindstire «pe grecul 
a intrat pe teritoriul unei episcopii strdine». 
Detentiunea dureazd trei ani gsi juméatate, 
luind sfirsit numai in urma.unor interven- 
tii energice de la Roma. 

Calomniatorii n-au amutit insA cu totu!, 
ci doar s-au calmat putin, astfel c4 vreme 
de citiva ani, Sfintul Metodiu a putut sa-si 
continue nestingherit opera. Vazind succe- 
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sele sfintului in predicarea Cuvintului, ura 
indbusité a dusmanilor isi indreapta si mai 
puternic flacdrile impotriva lui, gi astfel 
fn anul 880 este din nou obligat sa cala- 
toreascé la Roma, spre a se justifica de 
acuzatia de erezie. | 

Papa loan al VIlII-lea, in fata nevinova- 
tiei evidente, fl intadreste din nou in eparhia 
sa, aprobind totodata, in, mod oficial si ca- 
tegoric, folosirea limbii slave ca _ limba 
liturgica. 

Sfintul Metodiu se intoarce obosit de la 
Roma, dar aduce cu sine aceasta aprobare 
importantaé, cucerité cu truda, pentru !u- 
mea slav4. Cuvintul Domnului nu mai pu- 
tea fi monopolizat in miinile unor f&f{ar- 
nici care fl foloseau in interes propriu. E] 
putea fi acum propovaduit in limba tuturor 
celor dornici s&-] cunoascé si inte- 
leagé mai bine. In sufletul de p&rinte al 
apostolului se aseazA o mare liniste. Era 
in apusul vietii. Sfintul Metodiu mai pleaca 
o data in patria sa de origine, ca sa-si ia 
ramas bun de la ai sai. Reintors in Mora- 
via, vorbeste preotilor adunati in jurul sau, 
care il asculté cu eviavie. Dar acestia fi 
aduc la cunostintéa vesti neplacute: din- 
spre Rasdrit isi fac aparitia cete de calareti 
necunoscuti, nelinistind si infricosind po- 
porul. De multe ori, acesti salbatici sint 
fara pic de mila. O intilnire cu ei era un 
mare pericol. Nu se recomanda pdarasirea 
cetatilor, care ofereau un adapost sigur in- 
tre zidurile lor. 

Batrinul arhiepiscop asculté in t&cere. 
pricepe ca i se d& sfatul renunte 
la placerea plimbdrilor pe care le facea 


catre apusul soarelui, pe malul Iserului. 


— As vrea sA ma duc s4 mai vad, pen- 
tru ultima data, aceste meleaguri, spuse el, 
ridicindu-se. 
Palizi si nehotariti, cei de fat&é se ridi- 
card, ardtind cA vor s&-l urmeze 

— Nu cer s& ma imsotiti. Miine insa, 
sint silit continui calatoria spre Ve- 
lehrad: Asa c& ag vrea s&-mi iau ramas 
bun de la muntii, padurile si cimpiile a- 
cestea. Apoi adaugdé ingindurat: De aici 
am pornit odinioara cu fratele meu sa cres- 
tinez poporul. Apoi Iuindu-si pelerina pe 
umeri, se indrepté spre iesire. Preotii il 
urmar a. 

Ajunser4 cu totii in afara zidurilor ora- 
gului. Cimpiile straluceau fn lumina azurie 
a asfintitului. Gindurile Sfintului Metodiu 
se indreptau spre Creatorul care a facut 
toate aceste lucruri minunate, trimifind ¢i 
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pe Fiul s& mintuiascé .oamenii. La 
umbra umei salcii pletoase isi indoaie ge- 
nunchii, adincindu-se in rug&ciune. 

Din departare se aude deodaté un ropot 
salbatic. Abia au timp s4-si intoarc& pri- 
virile unul catre altul, cind vad indreptin- 
du-se spre ei, in goand nebund, o ceataé de 
calareti. Peste citeva clipe, hoarda se in- 
drepta spre grupul de ‘preoti; fi puteau 
strivi sub copitele cailor. Toti sar tn sus. 
Batrinul doar ramine nemiscat si ingenun- 
chiat, isi continua linistit rugaciunea. Un 
fluierat ascufit, si calaretii se opresc brusc. 
Oameni si animale ramin intepeniti locu- 
lui. Conducatorul -grupului de calareti se 
inalfa in saua lui de argint, privind cu 
ochii holbati de mirare la b&trinul adincit 
in rugaciune. Apoi se aseaz4 in sa si smu- 
cind in friu calul, face o miscare de retra- 
gere. Ceata intreagd se retrage la citiva 
pasi $i descalec4 in tacere. Astfel trece o 
bucaté de vreme. Apusul soarelui parca 
incremenise si el. 

Domol si cu mult& demnitate, batrinul, 
care isi terminase rugdciunea, se ridicd, 
privind cu blindete spre seful pilecului de 
galareti. Acesta isi duce mina la frunte si 
se apleacé ceremonios in semn de salut. 
Batrinul raspunde salutului. | 

— Tu esti sfintul parinte al acestui : po- 
por? Am auzit multe despre tine, adauga 
barbarul fntr-o greceasc4 pocita. Apoi, im-.' 
pleticindu-si limba fn cuvinte de curtoazie, 
roagaé pe episcop s4 vind la dinsul ca oas- 
pete, deoarece vrea sA stea mai indelung de 
vorba. 

— Merg bucuros cu tine, raspunse Meto- 
diu, dar miine trebuie s& c&ladtoresc mai 
departe. 

— La ras4ritul soarelui te vom readuce 
aici, sund réspunsul, si dadu poruncd sa 
se aduca un cal. Ln 

Ajutindu-1 s4 inealece, seful hoardei {n- 
conjurd cu grija pe batrin. Plecara. 

— L-au rapit! incepurd sa strige preotii 
ramasi, consternati. Plini de ingrijorare, 
ei au ramas locului toata noaptea, petrecind 
in rugaciune. Abia mai sperau mai re- 
vada pe batrin. 

A doua zi, pe cind soarele se inalta pe 
cer, ceata de calarefi reapare la orizont, 
readucind pe bé&trinul episcop si pe seful 
barbarilor. Ei veneau discutind, aplecindu- 
se unul spre altul, ca doi prieteni, care 
se despart cu greu. | 

Conduca&torul cetei se apleacd cu Dlin- 
dete spre batrin imbr&tiseaza. Doi tineri 
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eetasi il ajuta, cu multe precaufii, sa des- 

calece. 
— Aminteste-ti de mine in rugdaciunile 

tale, sfintite parinte, spuse, ingindurat, con- 

ducatorul. Apoi intorcindu-si calul, porni in- 

darat cu intreaga ceata. 

% Aceasta este povestea veche a primei in- 


tilniri dintre Sfintul Metodiu si Almos, con-— 


ducatorul ungurilor. 

A fost prima intilnire in Hristos a doua 
popoare. 

- In numarui 3, din luna martie 1961 al 
revistei, se publica un articol intitulat 
Strigdtul de bucurie al Israelului, semnat 


de iconomul stavrofor Ioan Nedelcev. Au- _ 


torul trateazd despre evenimentele din Du- 
minica Floriilor, scriind cu multa caldura 
despre osanalele inaltate Domnului de ca- 
tre credinciosii veniti sa-L intimpine la 
intrarea in lerusalim. 

Se publica si un salut de Sfintele Pasti 
adresat de Parintele administrator dr. Berki 
Feriz, credinciosilor pe care ii pastoreste. 
Sfintia Sa mai publica in acelasi numar un 
interesant articol cu impresii culese in Gre- 
cia, cu prilejul unei calatorii facute intre 6 
februarie si 6 martie 1960, articol intitulat 
In Helada. | 

Parintele Feriz arata in articolul sau in- 
teresul deosebit pe care |I-a stirnit in toata 
Grecia vizita facuta de Prea Fericitul Pa- 
triarh Alexei al Moscovei, cu care ocazie 
s-a vorbit si despre proiectul unei conferinte 
a intregii Ortodoxii. 


In Ggecia, Parintele Berki Feriz a finut 
conferinte asupra vietii Ortodoxiei maghia- 


re, relatind trecutul plin de suferinfe ¢i 
lupta, si prezentul in plin elan constructiv. 
Nu numai cercurile bisericesti, dar ¢i 0a- 
meni din diferite laturi ale societatii au 


‘manifestat un interes deosebit pentru Or- 


todoxia maghiaré. In Duminica lasatului 
sec de carne, Parintele Feriz a coliturghi- 
sit in catedrala mitropolitana Aghia Sofia 
din Saloni. Mai multi prelati ai Bisericii 
Ortodoxe grecesti au transmis binecuvtn- 
tari $i urari de bine credinciosilor ortodocgi 
magttiari, ta care s-a asociat si protopopu! 
ortodox negru al Ugandei, Ruben Spartas. 

In incheigre, Parintele protopop dr. Berki 
Feriz isi exprima bucuria ca Biserica Ecu- 
menica Ortodoxa este o familie unica uni- 


44, in sinul cdreia cel mai neinsemnat — 


membru poate conta pe dragostea gi res- 
pectul tuturor, oriunde in lume unde tra- 
jesc credinciosi ortodocsi. 


Se relateazA de asemenea gi despre vi- 
zitele si convorbirile avute cu ierarhii greci, 
la Atena si Salonic. 

La rubrica stirilor externe se mentioneaza 
numirea de catre Sfintul Sinod al Bisericii 


- Ruse, a Prea Sfintitului Nicodim, episcopu! 


Podolskului, si sef al sectiei relatiilor ex- 
terne a Sfintului Sinod, ca -episcop al Ia- 
roslavului si Rostovului. P.S. Nicodim, in 
ealitatea sa de sef al sectiei externe, este 
si Episcopul Bisericii Ortodoxe Maghiare. 

P.S. Nicodim a facut o calatorie in Oc- 
cident, lufnd contact in Elvetia eu Consiliul 
Mondial al Bisericilor si cu P.S. Emilian, 
reprezentantul Prea Fericitului Patriarh A- 
tenagora, pe linga acest for bisericesc in- 
ternational. In Franta, P.S. Nicodim a luat 
contact cu diferiti ierarhi ortodocsi, parti- 
cipind si la hirotonirea P.S Alexie Van 
der Mensbriigge. Tot !a Paris a vizitat pe 
P.S. Meletie, exarhul Patriarhiei Ecumenice 
in Franta. 

In aceeasi rubrica se relateaza si despre 
vizita facuta la Berlin de catre I.P.S. loan, 
exarhul Patriarhiei Ruse in Europa Occi- 
dentala. Cu acest prilej, I.P.S. Sa a vizi- 
tat biserica evanghelicaé Sfintu! Cristofor 
din Berlin. 

Se mentioneaz4 numirea I.P.S. Arhiepis- 
cop Pavel in fruntea Bisericii Ortodoxe 
Finlandeze, in urma decesului mitropolitului 
Gherman. 

Sint relatate si stirile despre sdpaturile 
arheologice de la Stare Mesto, din Ceho- 
slovacia, unde au fost descoperite ruinele 
unei cetdti din secolul IX, care, dupa con- 
cluziile arheologilor, a fost capitala Mora- 
viei. Sub ruinele unei biserici in stil bi- 
zantin s-au descoperit osemintele unui bar- 
bat de statura inalta, tragindu-se concluzia 
ca acestea sint ramasitele pamintesti ale 
Sfintului Metodiu, episcopul slavilor. 

Numéarul se incheie cu continuarea tex- 
tului Liturghiei Sfintului Iacob. 


In numdrul 4-5 al revistei se publica 
pastorala de Sfintele Pasti a Prea Ferici- 
tului Patriarh Alexei. 

Se reproduce un interviu acordat de Pa- 
rintele dr. Berki Feriz revistei reformate 
«Viata Evanghelicd», cu privire la impor- 
tanta sarbatorii Sfintelor Pasti in Biserica 
Ortodoxa. 

Intr-o frumoas& expunere literara, Za- 
phiry Ghyorgy publicé o schita cu titlul 
Acuzatul, in care descrie in mod pregnant 
istoria Patimilor Mintuitorului. 
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editorial 


— 


Se publica, de ‘asemenea, si textul pre- 


dicii de Sfintele Pasti, tinuté de Parintele 


— Feriz, cu subiectul «Biserica Pasti- 
or». 


In numarul 6 al revistei se publica un 
cu prilejul aniversarii masterii 
Prea Fericitului Justinian, Patriarhul Bise- 
ricii Ortodoxe Romine. Articolul arata ca 
Prea Fericirea Sa ocupa, din anul 1948, 
cea mai ina!lta demnitate a Bisericii Orto- 
doxe Romine, desfasurind de atunci o acti- 
vitate deosebita, de care poate fi mindra nu 
numai Biserica romineasca, dar intreaga 
‘sobornicitate ortodoxa. | 

Prea Fericitul Justinian si-a indrumat 
preotimea spre o péastorire duhovniceasca 
mai activa; a reorganizat invatamintul 
teologic ; a realizat revenirea_ unitilor ro- 


‘mini la Biserica Ortodox4; a initiat cano- 


nizarea de sfinti noi romini; a ridicat presa 


‘bisericeasca la un nivel inalt; a reorgani- 


zat si normalizat viata economica a Bi- 
sericii; a dezvoltat relatiile fratesti cu ce- 
Jelalte Biserici Autocefale Ortodoxe, asu- 
mindu-si un rol realizator in serviciul pa- 
cii. Atestea sint, pe scurt, meritele acestui 
amare ierarh. 


Articolul se fincheie cu urarea: «Sa dea 
Domnul, Prea Fericitului Justinian, pastorul 
‘suprem a! Bisericii Ortodoxe Romine, ani 
de munca indelungati si fericiti, spre slava 


‘Sfintei Ortodoxii! Eis polla eti, Despota! | 


In acelasi numar se mai, publica un ar- 
ticol al protoiereului Constantin Popovici, 
parohu! Miskolez-ului, intitulat Cartea noas- 


tra de rugdciuni implineste o sutd de ant. 


-Parintele Popovici aduce in agticolul sau 
-$tiri noi $i interesante cu privire la prima 
carte de rugaciuni aparuta in limba ma- 
ghiara, la Oradea, in tipografia |ui Tighy 

oisiu, sub titlul Cartea de rugdciui a 
_tredinciosilor ortodocsi. Aceasta carte de 
rugdciuni a fost tradus4 din greceste in 
amgureste de catre preotul ortodox din 


Kareag, Popovici Ion, strabunicul autorului — 


articolului. Cu o sutaé de ani inainte a fos! 


deci posibil vada lumina tiparului o 


carte de rugdciuni ortodoxa in limba ma- 
ghiara, insumind 340 de pagini, fara auto- 
izatia forurilor superioare bisericesti.. Pare 
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ciudat, dar totusi asa s-a tntimplat. Cartea 
s-a tiparit prin subscriptia prealabila a 
abonamentelor facute de credinciosii orto- 
docsi de limba maghiara, in 500 de exem- 
plare. Acest Synopsis, tradus tn ungureste, 
cuprinde rugaciuni pentru toate prilejurile, 
calendarul dupa rinduiala Bisericii 
tene, data Pastilor pe 100 de ani, iar in 
supliment, indrum4ri crestinesti. 

Traducatorul justifica necesitatea editarii 
cartii de rugdciuni in limba maghiara pe 
considerentul ca in lungu! si in latul 
se gasesc credinciosi ortodocsi care, citind 
rugacitunile fn limbile sirba, romina sau 
gteacaé, nu inteleg in intregime textul. Asa 
era cazul in localitatea Nagy Kunsag, unde 
nu se putea auzi decit grai unguresc. A- 
ceasta !-a indemnat pe traducator sa redea 
Synopsisul grec in haina ungureasca, in- 
credintindu-l pastoritilor sai. «Asadar, dupa 
parerea mea, a fost o arzatoare necesitate 
pentru marele numar de credinciosi, ca 
se talmaceasc4 in limba maghiaraé aceasta 
carte de rugadciuni, care, pe linga rugdaciuni 
$i imnuri, mai cuprinde si o calauza pentru 
credinta». . 

Din aceasti carte de ruga&ciuni nu s-au 
pastrat decit putine exemplare, in posesia 
citorva persoane, care le pastreaza ca pe 
un bun de pret si o amintire scumpa a 
Bisericii Ortodoxe Maghiare. 

Acum, cind se recunoaste osirdia apos- 
toleascé a preotului Ion Popovici, la ani- 
versarea a o suta de ani de la talmacirea 
Cartii de rugaciuni, poate constata ca 
in ultimele doud decenii s-au ridicat nume- 
rosi urmasi demni ai lui, care au editat 
Liturghieru!l si alte carti de cult in limba 
maghiari, de data aceasta cu binecuvinta- 
rea ierarhiei bisericesti. 


Noi sintem bucurosi s4 subliniem ca apa- 


acestei prime c&arti de rugdciuni in 


limba maghiara confirma, o data mai mult, 
legdtura spiwiluaia care a existat si -in tre- 
cut intre Ortodoxia romina si credimciosi 
ortodocsi maghiari, caci, fara indoiala, tra- 
ducditorul Cartii de rugaciuni, preotul lon 
Popovici din Karcag, era unul din clerici 


_@omini ardeleni, care predica dreapta cre- 
dinta fratilor sai din partve ungurene. 
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RELIGHLE LUMII SI SOLIDARITATEA UMANA 


Data fiind nevoia de solidaritate umand, ce se simte din ce in ce maf 
«mult pe toata suprafata pamintului, ne intrebam si probabil ca se mai in- 
treaba si altii impreuna cu noi, daca marile religii actuale ale lumii con- 
tribuie la impdaciuirea si colaborarea popoarelor sau, dimpotriva, avind 
conceptii deosebite despre Dumnezeu, lume si viata, invrajbesc popoarele 
intre ele, punind astfel obstacole in calea progresului. 


Sint acestea, desigur, probleme importante si care nu pot sa nu dea 


de gindit reprezentantilor tuturor religiilor. Caci, rasfoind fiiele istoriei, 
oricine poate s4 descopere ca dilferitele credinte religioase n-au favorizat 
totdeauna linistea si buna intelegere intre popoare, ci dimpotriva au creat 
uneori conflicte si razboaie de lunga durata. Chiar si in sinul crestinis— 


mului — religia iubirii prin excelenta — s-au vazut cazuri de acuta into-- 


leranta religioasa, de persecutii indreptate impotriva reprezentantilor altor 
religii sau lupte intre adeptii diferitelor confesiuni crestine si secte. 
Se poate trage de aici concluzia ca religia, prin fiinta ei, este into- 
jeranta, c4 a considera adevdrul religiei tale ca absolut, este necesar sa-F 
$i impui cu forta celor ce nu-l impartasesc ? Credem ca lucrurile nu stau: 
asa si CA este nevoie de unele lamuriri in aceasta privintd. A adera la um 
adevar religios sau de alta natura nu inseamna neapdarat a fi intolerant.. 
Intoleranta nu face parte din esenta religiei, ci este un adaos provenit din 
egoismul omenesc si mai ales din nazuinta omeneasca de dominare. Cine 
«rede intr-un adevar simte, desigur, nevoia ca sa-l impartaseasca si altora. 
Iubirea insasi il obliga 1a aceasta. Dar tot iubirea este aceea care il obliga 
sa nu fie intolerant, ci sé caute s4 indupiece pe semenul sau prin de- 
monstratie, prin persuasiune chiar, dar nu prin violenta. Toate marile- 
religii actuale propovaduiesc iubirea si, daca ramin consecvente cu pro-- 
priile lor principii, nu pot, n-au de se sa fie intolerante. 

De altiel, problema fanatismului religios nu se mai pune astazi im 
teruwienii in care se punea odinioara. Se poate spune ca marile religii nu 
tmai duc astazi intre ele decit lupte ideologice si chiar si acestea vadesc 
o tendinta ‘spre calmarea spiritelor. Totusi vremurile pe care le trdim 
“cer ca religiile sa nu se opreascd numai la atit. Vremea noastra°cere ca 
rehyiile sa-si vadeasca eficacitatea practicd in ordinea sociald. Cu alte: 
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cuvinte, este necesar ca reprezentantii religiilor s4 puna in aplicare prin- 
cipiie umanitare pe care le propovaduiesc, sd-si stringa rindurile si sa 
lupte electiv pentru cauza nobila a pacii si a solidaritatii umane. 

Pentru asta nu este nevoie insa ca religiile sa-si padrdseascd ade- 
varurile fundamentale si sa adere la un sincretism religios sau la 
o «religie universala», ca aceea pe care ne-o propun unii ginditori indieni 
sau reprezentantii esoterismului occidental, care ne cer anume sa consi- 
deram dogmele credintei noastre ca simple «simboale» inadecvate ale unei 
realitati transcendentale inefabile. Ceea ce conteaza, spun ginditorii in- 
dieni, este unirea sufletului cu Absolutul, cu impersonalul Brahma. Dog- 
mele, teologiile religiilor tin de imprejurdrile istorice si geografice in care 
au fost formulate. Ele ajuta la cunoasterea adevdrului, dar nu sint ade- 
varul insusi, $i nu trebuie sa fie motiv de discordie intre religii 1. 

Recunoastem, desigur, nobletea sentimentelor de care sint animati 
ginditorii indieni, care socotesc ca relativizarea doctrinelor religioase poate 
contribui la slabirea concurentei dintre religii si, implicit, la intarirea 
solidaritatii umane. Nu~sintem insa incredintati ca cea mai buna cale 
pentru realizarea acestui deziderat este propovaduirea indiferentei fata de 
adevarurile religioase. Si, apoi, s-ar putea spune ca nici chiar ginditorit 
indieni nu sint atit de indiferenti in materie de adevdaruri religioase pe 
cit ar voi sa para. Ei pun, este adevdrat, accentul pe trdirea religioasa, 
pe experienta unirii sufletului cu Absolutul, dar vorbesc totdeauna in nu- 
mele unei traditii autentice a cugetdrii religioase indiene (sandatana dhar- 
ma), care nu elimina orice adevar religios. Indiferenta de care fac caz 
unii ginditori indieni in materie de dogme religioase nu se refera deci 
atit la credintele indiene cit la cele neindiene. ; 

Aceasta cu atit mai mult cind este vorba de diferitele esoterisme occi- 
dentale, care isi dau aerul ca descind si ele din cugetarea indiana, urma- 
rind .a rezolva toate problemele vietii spirituale si a reuni pe credinciosit 
de pretutindehi intr-o religie universala fara dogme. Aceste esoterisme 
se vadesc pina la urma a fi ele insele mai dogmatiste decit toate religiile, 
cerind credinciosilor lor supunere spirituala unor pretinsi «maestri», a caror 
buna credintaé a fost adesea pusa la indoiala. 

Prin urmare, din punct de vedere religios, problema solidaritatit 
umane nu poate fi rezolvata nici.prin sincretismul sau eclectismul re- 
ligios, care nu da rezultate practice 2, nici prin agnosticismul religios pro- 
pus de unii ginditori indieni, care reduc religia la unirea sufletului cu 
Absolutul nediferentiat, ca Brahma al filozotiei vedantice 3. Si cu atit mat 
putin credem ca poate fi realizata pe curind «unirea tuturor sufletelor in 
iubirea lui Dumnezeu cel revelat», asaecum preconizeaza un teclog ro- 
mano-catolic si cum ar fi de dorit 4. 


1. S. Radhakrishnan, Recovery of faith, London, 1956, p. 194. | 
2. Insusi prof. Radhakrishnan socoteste eclectismul religios ca «absurd» (op. cit., 
pagina 199). 
3. Cf. E. Vasilesctf, Tendinte sincretiste in cugetarea religioasd indiand, in rev. 
4. A se vedea Jacques-Albert Cuttat, La rencontre des religions, Paris, Aubier, 1957. 
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_. Dar nu se ajunge oare-in felul acesta la un impas? Daca solutia 
wnificdrii religiilor este inaceptabila, daca universalismul adogmatic esu- 
eaza in agnosticism sau misticism nebulos, nu se poate cauta, nu se poate 
gasi o alta cale? Caci ocolirea problemei nu mai este posibila astazi, 
cind se fac incercari atit de generoase pentru crearea unei atmosfere de 
destindere, de impaciuire si colaborare rodnicad a tuturor Si 
popoarelor. ‘4 

_. Poate ca, in imprejurarile in care traim, cel dintii si cel mai bun 
lucru pe care il avem de facut este acela de a scruta propria noastra 
religie pentru a gdsi in ea alte si alte temeiuri ale apropierii si cola- 
borarii dintre religii si popoare. «Confruntarea religiilor — spune J.-A. 
Cuttat — corolar de neinlaturat al modernei confruntari a popoarelor, 
este pentru crestin ca pentru hindus, pentru musulman ca pentru budist 
si taoist, o invitatie providentiala sa gindeascd din nou datele propriet 
sale religii pentru a gdsi in ea dimensiuni implicite sau de a descoperi, 
pornind de la ea, orizonturi mai profunde>. ee 

_ Prin urmare, un prim pas care trebuie facut este acela de a ne recu- 
lege si a cauta in propria noastra religie temeiuri, motive si posibilitati 
de intelegere mai justa a valorilor de credinta ale altor religii. «Cu cit 
aprofundez mai mult propria mea religie — spune J.-A. Cuttat —, cu 
atit mai mult sint in stare s4 pdtrund-si s4 asimilez miezul pozitiv al ce- 
lorlalte perspective religioase». 

Nici nu se poate altiel. Daca nu avem: un punct fix de da care sa 

plecam, daca nu avem un tarim sigur in care sa ancordm, ne pierdem 
in comparativisme {ara sansa de a ajunge pina la urma la un rezultat pozi- 
tiv. Dar aprofundarea propriei noastre religii trebuie neapdrat urmata 
de al doilea pas, la cafe sintem impinsi de principiul iuwbirii pe care il 
sSlujinn Intr-iin foarte frumos mesaj adresat de Prea Fericitul Patriarh 
Justinian crestinilor $i credinciosilor tuturor cultelor din India, in luna mai 
1955, se ‘sune intre altele: «Toti cei ce-L iubim pe Dumnezeu — indife- 
rent carei credinte apartinem —, ne-am wmnit laolalta cu iubitorii de pace 
din tara noastra si din toata lumea, pentru a apara bunul cel mai de pret 
al omenirii — pacea —, convinsi fiind ca Dumnezeu, pe care II cinstesc 
toate poporele pamintului, este «Dummezeul pacii», c4 adevdratul Dumne- 
zeu nu indeamna pe inchinatorii Sai la dugmanie si razboaie aducatoare 
de moarte si_pustiire, caci «Dumnezeu este iubire» si porunceste credin- 
ciosilor sa traiasca in armonie si prietenie intre ei. Dumnezeu este «ince- 
patorul vietii» si cere omenirii gi popoarelor sa apere viata si sa iupte 
pentru eliberarea omenirii de teama si nenorocirile razboaielor. Urmatori 
acestei inalte conceptii despre slujirea si rostul credintelor religioase, ru- 
gaciunea noastra fierbinte catre Cel Atotputernic este ca pe tot intinsul 
gilobului pamintesc sa dispara luptele fratricide intre credinciosii dife- 
ritelor religii si intre toate popoarele pamintului, fiindcd peste toti ve- 
gheaza si pe toti ii ocroteste acelasi Parinte iubitor, ca fiii Sai sa se 
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respecte reciproc $i sa traiasca in-iubire si fratie unii cu altii... Cu aceste 
impartasiri de ginduri, pornite din convingerea ca adevarata religie tre- 
buie sa fie pusd in slujba intereselor superioare ale omenirii, marturisim 
c4 am fi foarte bucurosi daca am putea innoda firul unei mai strinse lega- 
turi atit cu ierarhii si crestinii pravoslavnici din India, in hotarele careia 
a propovaduit Sfintul Apostol Toma, cit si cu reprezentanfii $i credinciosti 
celorlalte religii si culte, pentru a ne cunoaste mai bine si a ne iubi mai 
mult $i pentru a sprijini cu forte unite si cu zel tot mai sporit introducerea 
pacii depline intre toti oamenii si intre toate popoarele pamintului» >. | 

Retinem din acest prea frumos mesaj, indeosebi cuvintele «pentru a 
ne cunoaste mai bine si a ne iubi mai mult». Caci tocmai in aceasta vedem 
noi al doilea pas ce trebuie facut dupa cunoasterea mai aprofundata 
a propriei noastre religii: cercetarea cu bunavointa si cu dorinta. unei 
juste intelegeri a tuturor religiilor existente, pentru ca reprezentantii si 
chiar credinciosii tuturor religiilor $4 se cunoasca mai bine intre ei, fara 
teama de a lace 8s: heme in ce priveste adevarurile fundamentale la 
care ei adera. 


Ar fi vorba deci de un «universalism al iubirii», care ai. a facut deja 
aparitia in intilnirile ce au doc din cind in cind intre reprezentantii dife- 
ritelor religii si in unele studii de teologie comparata. Asttel, se poate da 
ca pilda o carte scrisa de doi autori romano-catolici asupra teologiei mu- 
sulmane ®, carte atit de lamuritoare pentru cititorii musulmani si crestini, 
ineit un profesor de la Universitatea musulmana El-Azhar din Cairo a dorit 
s-o traduca in limba arabaé. Pe de alta parte, aflam despre aparitia a 
doud lucradri recente seminate de autori musulmani si care lac dovada ca 


si in sinul islamismului se simte aceeasi nevoie de intelegere mai larga 


si mai dreapta a celorlalte religii si de colaborarea intre reprezentantii 
religiilor. Una dintre aceste douad cArti, intitulata Le génie du. Christ, 
este semnat4 de Mahmud ‘el Aqqad, autor al mai multor biografii ale*lui 
Mahomed si ale altor cdpetenii islamice. In aceasta carte se recunoaste 
si se apara istoricitatea lui lisus si autenticitatea Evangeliilor, iar expli- 
catiile rationaliste ale minunilor sint respinse ; lucru foarte important si 
semnilicativ pentru noua orientare a teologiei islamice. A doua lucrare 
poarta titlul La Cité inique (Cetatea nedreapta) si este semnata de Kamel 
Hussein, fost rector al Universitatii Ibrahim. Confinutul acestei lucrari 
onsta dintr-o meditatie pe tema procesului lui lisus si a condamndarii 


‘Sale la moarte. Autorul evita totusi sd se pronunte in problema crucifi- 


carii. Recunoaste insa, pe de alta parte, invatamintul Predicii de pe Munte, 


5. Apostolat Social, VI, In slujba Biserict Si a Patriei. Pilde si indemnuri pentru 


fier, Bucuresti, 1958, pp. 1)-12. 
6. Louis Gardet et M.-M. Anawati, /ntroduction 4 la Théologie musulmane, Paris, 


Vrin, 1948. 
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aratind ca trebuie trait realmente principiul iubirii fratesti si a ne elibera 
de orice pasiune care ar risca sa inabuse glasul constiintei 7. 

Se poate spune chiar ca, in general, vechiul dialog dintre crestini, 
de-o parte, si iudei, musu!mani, hindusi, budisti etc., de alta parte, se in- 
drumeaza pe noi fagasuri. Apar din ce in ce mai des lucrari de colabo- 
rare, la care isi dau concursul cercetatori crestini si necrestini si in care 
se urmadreste a se arunca punti de legadtura intre civilizatiile orientale $? 
cea crestind. Asa este, de pilda, lucrarea colectiva L’/slam et [’Occident 8, 
care este de fapt o inmanunchiere de 30 de raspunsuri date de islamizantt 
de seama la o ancheta intreprinsa de J. Ballard asupra «valorilor perma- 
nente» ale islamismului si asupra «problemelor actuale» ale civilizatiet 

_musulmane. Dintre islamizantii care au raspuns la aceasta ancheta citam 
nume mai cunoscute ca: Louis Massignon, Miguel Asin Palacios, Georges 
Marcais, René Guénon, Emile Dermenghem. Scopul urmarit si marturisit 
de J. Ballard in aceasta ancheta a fost acela al unei «noi intilniri intre 
cele douad lumi, despartite de zece veacuri», adicd de pe vremea cind, la 
Cordova, se realizase un fel de sinteza spirituala intre lumea islamica st 
cea crestinad. In raspunsul dat la aceasta ancheta, Seikhul Mustapha Abd-el 
Razek, Oo mare personalitate a islamismului, fost rector al Universitatit 
musulmane El-Azhar din Cairo, spune: «Eu cred ca nimic intr-adevar real 
nu sta impotriva colaborarii efective si sincere intre Islam si Occident, 
si participarea lor la un ideal capabil sa faca s4 dommeasca pacea in lume 
Si sa asigure bundstarea tuturor oamenilor». Am remarcat in aceasta 
iucrare indeosebi studiul Contacts de la spiritualité musulmane et de la 
spiritualité chrétienne, semnat de savantul islamolog Asin Palacios de 
la Madrid. 

O alta lucrare similara acesteia, dar urmarind apropierea intre civi- 
lizatia indiana si cea crestinad, mai exact intre hinduism si crestinism, este 
publicafa sub directia lui Jacques Masui si poarta titlul Approche de 
Inde ®, Si aceasta lucrare cuprinde tot 30 de articole-studii datorate unor 
specialisti ca: Heinrich Zimmer, Paul Masson-Oursel, Jean Filliozat, Oli- 
vier Lacombe, René Guénon etc., sau indieni de inalta cultura ca: Ananda 
K. Koomaraswamy, Mahendranath Sircar, Prabhat Chandra Chakravarty, 
Shri Aurobindo si altii. In aceasta lucrare am remarcat articolul caluga- 
rului romano-catolic Emile Gathier, S.J., Hindouisme et pensée chrétienne. 


tajele reciproce pe care le-ar avea confruntarea cugetdarii religioase indiene 
cu cea crestinad. Este un articol scris cu mdasura si cu bunavointa, ara- 
tind asemandarile, dar si deosebirile fundamentale dintre hinduism si cres- 
tinism. Crestinismul, spune autorul articolului — referindu-se desigur la 
romano-catolicism — are mult de invatat de ia hinduism, care pune ac- 


7. Vezi André Chédel, Le dialogue entre les chrétiens et les musulmans entre-t-if 
darts une phase nouvelle?, in rev. «Rencontre Orient-Occident», an. II, 1956, nr. 2, p. 12- 

8. Coll. «Les Cahiers du Sud», 1947. ; 

9. Coll. «Les Cahiers du Sud», 1949. 


; in care autorul, misionar in India de multi ani si ocupindu-se cu studiul 
; limbilor si al cugetarii indiene, isi propune sa scoata in evidenta avan- 


centul pe interiorizare, pe experienta personald, pe spiritualitate, evitind 
astiel primejdia «institutionismului» rau inteles si a «ultrarationalismu- 
lui», de care a dat dovada prea adesea crestinismul occidental. Am putea 
pune insa ca Ortodoxia ar avea in aceasta privinta mai putin de invatat 
din experienta religioas4 a indienilor, deoarece ea a pus totdeauna un 
deosebit pret pe viata religioasa interioard si nu a exagerat niciodata in- 
‘Stitutionismul si speculatia filozofica. : 

Desi unele dintre articolele si studiile publicate in aceasta lucrare 
arata ca autorii lor sint adeptii unui curent ce-si spune «traditionalist» 
$i care pretinde ca a descoperit in cugetarea indiana o traditie autentica, 
primordiala, a cugetarii umane, totusi putem aprecia efortul de bunavointa 
al tuturor colaboratorilor acestei lucrari, care urmaresc in fond sA4 con- 
tribuie la unitatea spirituala4 a credinciosilor, cum se exprima J. Masui in 
incheierea capitolulyi introductiv al lucrdrii. 

Acelasi lucru se poate spune si despre publicatia periodicd «Recontre 
Orient-Occident», care apare la Geneva incepind din anul 1956 si care 
grupeaza o serie de cercetatori atinsi, in parte, de filoxera esoterismului. 
Si s-ar putea mentiona aici numeroase lucradri ce au aparut in ultima 
vreme, fie cercetind unele aspecte ale civilizatiei orientale, fie cautind sa 
popularizeze in Occident cugetarea orientala si indeosebi cea indiana, dar 
facind uneori un rau serviciu cititorilor din pricina lipsei unui criteriu 
mai sigur pentru judecarea diferitelor spiritualitati orientale. Totusi, in 
marea lor majoritate, aceste lucrari contribuie la largirea orizontului citi- 
torilor, ii familiarizeaza cu realitati culturale, artistice, religioase, deose- 
bite de acelea in mijlocul carora ei trdiesc si ii fac mai apti s4 militeze 
pentru convietuirea pasnica si colaborarea tuturor popoarelor lumii. | 

Lucrul acesta s-a observat si cu prilejul diferitelor reuniuni, fie ale 
reprezentantilor cite unei mari religii actuale, fie ale reprezentantilor mal 
‘multor religii laolalta. In sinul islamismului, de pilda, au fost convocate 
in ultima vreme mai multe congrese cu scopul de a se gasi mijloacele de 
-adaptare a acestei religii la nevoile actuale si a se {ua atitudine in pro- 

lema raporturilor dintre islaimsm gi celelalte religii. Primul congres de 
acest fel s-a tinut la Princetown (New-Jersey), in vara anului 1953, iar 
ultimul despre care aveni cunostinta s-a tinut in Lahore, in Pakistanul de 
Vest, intre 29 decembrie 1957 si 8 ianuarie 1958, fiind organizat de Uni- 
versitatea din Pundjab cu concursul guvernului pakistanez 1°. In progra- 
‘mult acestui congres au figurat si punctele: «Relatiile Islamului cu cele- 
lalte religii» si «Contributia Islamului la cauza pacii». Un observator ro- 
‘mano-catolic care a asistat la acest congres socoteste ca dezbaterile de la 
‘Lahore s-au desfadsurat, contrar intentiei organizatorilor, intr-o «atmosfera 
politizata» si c4 «tonul pasiunii a prevalat» 11, totusi recunoaste ca au fost 


10. A se vedea A. Baussani, // «Convengo Internazionale Islamico» di Lahore 
(Pakistan), tn rev. «Studi e materiali di storia delle religioni», an. 1958, vol. XXIX, 
fasc. 2, pp. 282-304. : 

11. Pierre Rondot, /slam et monde moderne, in rev. «Etudes», 1958, nr. 4, p. 107. 
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$i comunicari obiective si inspirate din sentimentul fraternitatii umane. De 
asemenea crede ca alte reuniuni cu mai putine pretentii, care au avut loc 
in lumea islamicaé in wtimii ani, au fost mai fecunde. Astfel aminteste de 
reuniunile de la Tioumliline (Maroc), care s-au tinut in verile anilor 1956 


$i 1957, si la care problemele vremii de azi au putut fi abordate de musul- 
mani si crestini intr-un spirit obiectiv de cercetare comuna. De asemenea, 


la Teheran (Iran), in toamna anului 1957, «Congresul pentru libertate si 
cultura» a putut provoca largi si senine schimburi de vederi cu privire 
la «valorile traditionale si tehnica moderna», «relatiile cuturale interna- 
tionale ate Iranilui si tarilor din Orientul Mijlociu», «problemele libertatii 
si ale culturii», fara a inldtura problema libertatii de gindire in Islamul 
conceput sub unghiul de vedere reformist si modernist. 

In aceeasi ordine de idei si pentru a scoate in eviedn{a staruinta ce 
se pune astazi in problema apropierii $i intelegerii dintre reprezentantit 


diferitelor civilizatii si religii, amintim si colocviul cu titlu privat care s-a 
tinut la Florenta in 1958, reunind reprezentanti caliticati ai diferitelor {ari 


mediteraneene, intre care si aceia ai tarilor arabe, pentru a reflecta asu- 
pra problemelor de civilizatie. Se pare ca, si aici, cu toate ca cea mai 
importanta conditie a colocviului era aceea ca discutiile s4.se poarte dea- 


supra politicului, nu s-a izbutit mare lucru din pricina amestecului poli- 
ticului imediat. Intr-o nota publicata@ in revista «Etudes» 12, profesorul 


romano-catolic Jean Daniélou, S.J., specialist in cercetaérile asupra cresti- 


nismului primitiv 1%, dar care abordeaza si probleme importante de actua- 
fitate 14 


, a aratat pentru ce n-a luat cuvintul la acest colocviu si s-a 
retras. Intr-un articol publicat de el curind dupa aceea in revista 


«Etudes», sub titlul Fondements de la communauté méditerranéenne 


articol fata de care avem si umele rezerve, J. Daniélou grata 


cit de inrudite sint intre ele cele trei mari familii spirituale iesite 


din Avraam : evrei, crestini si musulmani, si cit de necesara este cercetarea 


‘aceStor civilizatii cu. scopul de «a transforma coexistenta lor de fapt intr-o 


comuniune de spirit» 16, Expune mai intii apropierile pe plan cultural ce 


exista intre cele trei familii spirituale, ajungind la concluzia ca «#viitorul 


12. Pourquoi je n’ai pas parilé a Florence, in rev. «Etudes», 1958, nr. 11, pp. 256-257. 

13. De curind, prof. J. Daniélou a publicat o importanta lucrare sub titlul Théo- 
logie du Judéo-Christianisme, Visage inconnu de l’Eglise primitive, Tournai, Desclé et 
C-ie, 1948, 460 pp. 
14. Vezi articolul acestuia L’avenir du patriotisme, publicat in rev. «Etudes», 1957, 
or. 1, pp. 3-15. «Unul din faptele majore ale lumii prezente — spune J. Daniélou — 
este emanciparea politica in raport cu Occidentul, si in special cu Franta, a popoarelor 
din Orient, din Extremu! Orient, din Africa. Este un fapt care pare ireversibil. Si trebuie 
s4 adéugém ca din punctul de vedere al constiinfei crestine el apare ca legitim. El 
este f(legitim). pe planul moralei internationale» (p..3). «Noi simtim — spune J. Da- 
niélou ceva mai departe — necesitatea pentru un crestin de a se degaja de ingustimile 


Mationale, de a intelege traditiile culturale diferite» (p. 4). 


15. «Etudes», 1959, nr. 2, pp. 145-147. 
16. Ibidem, p. 145. 
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civilizatiilor sta in intilnirea umanitatilor» 17, Dar si pe plan religios, unde 


exista deosebiri fundamentale intre cele trei familii spirituale, nu lipsesc 


elementele comune, pe care J. Daniélou le scoate in evidenta, ajungind la 
concluzia ca mai ales aici «dialogul este fecund, facind s4 cada prejude- 
cati grosolane intemeiate pe ignoranta si care dau nastere fanatismului. 
Si un efort de cunoastere si de intelegere reciprocd este posibil, care sa 
usureze foarte mult raporturile pasnice». Mai ales ca, «la nive!ul proble- 


melor de civilizatie, nu este angajat ceea ce distinge cele trei. monoteisme, 


ci dimpotriva ceea ce le este comun» 18, | 

_ Intr-adevar, ceea ce importa la nivelul problemelor de civilizatie, nu 
sint dogmele specifice care se raporta la ordinea religioasa propriu zisa, 
ci um earecare numar de principii de baza,-care s-ar putea numi de ordi- 


nul moralei naturale, desi ele n-au apdarut clar decit in lumina Reve- 


latiei, si care sint patrimoniul comun al fiilor lui Avraam. Pe acest tarim 
deci, al legii morale naturale, inscrisa de Dumnezeu in sufletul tuturor 
oamenilor, apartinind oricdrei religii, este posibila oricind si este necesara 
intelegerea reprezentantilor religiilor. | | 

Recunoastem ca ingenioasa distinctia pe care o face J. Daniélou intre 
diferitele niveluri la care se pot purta discutiile intre reprezentantii reli- 
giilor si, cu toate ca aceste niveluri nu pot fi niciodata considerate ca dis- 
tincte precis sau fara legaturi intre ele, totusi socotim ca o astfel de dis- 
tinctie aduce oOarecare lumina in problema raporturilor dintre religii si 


deschide o cale mai usor de urmat. Caci nici una din vechile solutii pen- 


tru lichidarea divergentelor dintre religii nu mai este acceptabila astazi. 


Astiel, s-a crezut cindva ca este bine sa fie o singura Teligie, si Eusebiu 


de Cezareea considera cA misiunea impdratului Constantin cel Mare era 


aceea de a realiza unitatea politica a lumii prin monoteismul crestin. Ace- 


easi solutie a fost cdutat& prin convertirile fortate din America si Asia in 
timpul Renasterii. Nici alte solutii, ca aceea a impartirii geografice a reli- 
giilor, paralel impartirii raselor si a domeniilor lingvistice, sau solutia 
fuzionarii intre politic si religios, cum era odinioara in Israel si in cres- 
tinismul medieval, si cum este ast4zi in islamism, sau solutia totalei sepa- 
rari dintre’ politic si religios, nu sint considerate de J. Daniéiou ca accep- 
tabile, ci singura solutie ar fi aceea a tratativelor dintre reprezentantii 
religiilor, la nivelul problemelor de civilizatie, pentru a se recunoaste in 
comun un minimum de principii morale valabile pentru intreaga omeniré 
si izvorind din credinta in existenta unei legi morale de esenta divina. 
Purtate pe acest teren si in duhul dragostei ce sta in centrul comandamen- 
telor religioase ale tuturor marilor religii actuale, discutiile dintre repre- 
zentantii religiilor pot da rezultate practice apreciabile si ar face din reli- 
giile lumii un important factor de progres, in loc sa fie motiv de discordie, 
cum au fost de atitea ori in istorie. | : 

In aceasta directie se indreapta, de altfel, si staruintele organizatier 
internationale U.N.E.S.C.O., al carei scop pacilic si umanitar este bine cu~ 


17. Ibidem, p. 150. 
18. Ibidem, p. 150. 
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noscut si care indeamna pe reprezentantii dileritelor organizatii compe- 
tente in chestiunile religioase s4 trateze intre ele problemele pacii si apro- 
pierii intre popoare. Astfel, in programul sau de lucru pe 1959/1960, in 
cadrul «Planului major» pe zece ani pentru «aprecierea reciproca a valo- 
rilor culturale», aceasta organizatie anunta intre altele: «Rolul factorului 
religios va fi pus in lumina in cadrul cercetarilor, reuniunilor, publicatiilor 
si lucrarilor diverse prevazute in programul de lucru. Pentru a se pune 
in lucru aceasta problema, in ansamblul ei, se propune a i se consacra 


una din reuniunile internationale care vor primi sprijinul organizatiet 


U.N.E.S.C.O.» 19, 

O dovada in plus a importantei pe care organizatia U.N.E.S.C.O. 
© acorda factorului religios in munca pentru promovarea stimei reciproce 
intre popoare este faptul ca a organizat, cu prilejul celui de al [X-lea Con- 
gres international de istoria religiilor, care s-a tinut la Tokio intre 27 
august si 8 septembrie 1958, un «Convengo» (simpozion) de trei zile pe 
tema «Religie si cugetare in Orient si Occident: Un veac=de schimburi 
¢culturale». La acest Congres si la simpozionul organizat de U.N.E.S.C.O. 
au participat nu mai putin de 550 de cercetatori in domeniul istoriei reli- 
giilor din diferite tari. Lucrarile simpozionului au dus la formularea unor 
recomandari ce urmau sa fie prezentate organizatiei U.N.E.S.C.O. si 
«Asociatiei internationale pentru istoria religtilor», Printre primele reco- 
mandari figureaza aceea ca U.N.E.S.C.O. sa intervina pe linga autorita- 
tile guvernamentale insarcinate cu educatia publica in statele membre aie 
acestei organizatii, pentru ca sa dea importanta cuvenita datelor obtinute 
de studiul comparat al civilizatiilor si religiilor, «ca factori esentiali. pen- 
tru promovarea stimei reciproce intre popoare» 2°. 

lata deci, confirmata pe alta cale, parerea pe care am exprimat-o 
mai sus, cA lupta pentru pace, pentru coexistenta pasnica a popoarelor, 
pentrii respectul, stima si simpatia oamenilor de pretutindeni, de orice rasa 
i de orice religie, presupune un puternic efort de bunavointa in primul 
rind din partea credinciosilor si reprezentantilor religiilor, care propova- 
duiesc iubirea de oameni si care trebuie s4 se cunoasca. mai bine intre ei 
pentru a se iubi mai mult, cum spune atit de frumos Prea Fericitul Pa- 
triarh Justinian. Si cea mai buna cale pentru cunoasterea reciproca este 
desigur aceea a contactelor personale si a reuniunilor interreligioase, a 
<aror eficacitate s-a dovedit din plin cu prilejul numeroaselor conferinte, 
reuniuni si consfatuiri ale reprezentantilor tuturor cultelor din Uniunea So- 
vietica si din tarile de democratie populara, incepind cu memorabila Con- 
ferinta a tuturor Bisericilbr si Asociatiilor religioase din U.R.S.S. pentru 


apararea pacii in lume, tinuta la Zagorsk intre 9 si 12 mai 195222. Nu 


. 19. Citat dupa Maurice Vuéquiner, Orient-Occident, Appréciation mutuelle des va- 
leurs culturelles, in rev. «Etudes», t. 299, 1958, nr. 12, p. 327. | 
20. Vezi darea de seama asupra lucrarilor acestui Congres tn rev. «Studi e mate- 
riali di storia delle religioni», t. XXIX, 1958, fase. 2, pp. 277-279. 
21. Conférence de toutes les Eglises et Associations religieuses de 'U.R.S.S. pour 
da déjence de la paix dans. le monde, Zagorsk, Troitsé Serguiéva Lavra, 9-12 mai 1952 
(Documents). Editions du Patriarchat de Moscou, 1962. 
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credem insd ca este cazul sa mai insistéam aici asupra importantei ex- 
traordinare a acestor reuniuni, care marcheaza intr-adevar o noua orien- 
tare in relatiile dintre cultele religioase. Pacat ca nu s-a putut realiza 
pina acum ideea Prea Fericitului ‘Melchisedec, Patriarhul-Catolicos al Geor- 
giei, exprimata la Conlerinta de la Zagorsk, de a se organiza un Congres 
Mondial al reprezentantilor tuturor comunitatilor religioase din lume, care 
sa discute problema pdacii in lumea intreaga 22, 

Desigur ca un astiel de Congres, daca s-ar putea tine, ar fi un fericit 
prile} ca reprezentantii tuturor religiilor sa cerceteze si sa scoata in 
evidenta temeiurile scripturistice si doctrinale ale religiilor respective 
pentru sprijinirea nazuintelor actuale spre coexistenta pasnica si colabora- 
rea internationala. La toate congresele si sesiunile Consiliului Mondial 
al Pacii si la toate conierintele si consfatuirile cultelor religioase din Uniu- 
nea Sovietica si din tarile de democratie populara, reprezentantii dileritelor 
culte ; crestini, mozaici, musulmani, budisti, hinduisti, au. alirmat cu tarie 
ca scrierile lor sacre, doctrina gi morala religiei lor recomanda respectul 
omului, iubirea, ajutorarea celui ce se afla in sulerinta, dreptatea, si con- 
damna dusmdania, ura, asuprirea, nedreptatea, omorul oamenilor nevino- 
vati, razboiul de cucerire etc. Cu alte cuvinte, reprezentantii diferitelor 
religii au tinut sa alirme ca in religiile lor se gasesc temeiuri puternice in 
favoarea dreptatii sociale, a luptei pentru pace, pentru coexistenta pas- 
nica $i pentru colaborarea internationala. Dar temeiurile pacii si ale soli- 
daritatii umane sint mult mai multe si mai variate in invatatura princi- 
palelor religii actuale decit acelea care s-aul scos pina acum in evidenta. 
Si astiel, pregatirea unui Congres al reprezentantilor tuturor religiilor 
ar prilejui intinse cercetari in acest domeniu, indemnind pe teologii din 
lumea intreagad sa aproiundeze adevdrurile credintei lor, sa «gindeasca 
din nou datele propriei lor religii pentru a gdsi in ea dimensiuni implicite 
sau de a descoperi, pornind de la ea, orizonturi mai profunde», cum se 
exprima J.-A, Cuttat. 


Pina da realizarea acestui maret deziderat, sintem bucurosi sd aflam - 


ca la a treia Conlerintaé a «Miscarii crestine pentru pace», care s-a tinut 


la Praga intre 16 si 19 aprilie 1959 si la care au luat parte delegati ai- 


diferitelor Biserici si organizatii crestine din 16, tari, s-a hotarit convocarea 
unei «Adunari mondiale crestine pentru pace» in cursul anului 1961.25. 
Aceasta adunare s-a tinut la Praga intre 13 si 18 iunie a.c. si a reunit 
peste 600 de crestini de pe toate continentele si din toate Bisericile si cul- 
tele crestine. Ea a insemnat un real spor duhovnicesc si un fericit prilej 
pentru o si mai mare adincire a teologiei crestine in incidenta sa cu pro- 
blemele de civilizatie in general si cu cele social-economice in special, 
contribuind la unilicarea spirituala a crestinilor insisi. Caci in aceasta sta 
marea tristete: crestindtatea nu se poate prezenta ca unita in fata lumii 
necrestine nici macar in aceasté mare si slinta cauza a luptei pentru 


22. Ibidem, p. 111. * 
23. Conjerinja Misgcdrii crestine pentru pace de la Praga, in rev. «Biserica Ortodoxa 
Romina», an. LXXVII, 1959, p. 461. Aan 
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pace. Astfel, in timp ce Papa Ioan al XXIII-lea s-a pronuntat, intr-o cu- 


- vintare la radio, pentru coexistenta pasnica si pentru folosirea energiei 


atomice in slujba progresului, unii reprezentanti’ ai Bisericii Romano- 
Catolice cauta sa justifice inarmarea nucleara a Germaniei Occidentale. 

Dar numéarul crestinilor care au uitat motivele jertiei pe Cruce a Min- 
tuitorului si continué aducd si mai departe sacrificii zeului antic 
al razboiului, se imputineazé pe zi ce trece si valul iubirii crestine de 
oameni se ridicé din ce in ce mai sus. Milioane si milioane de crestini 
din toate Bisericile si confesiunile crestine si-au dat si isi dau adeziunea 
la lupta pentru pace. Pamintul a devenit, cum se spune, mult mai mic, 
si nu numai crestinii de pretutindeni se simt mai aproape unii de alfii, ci 
chiar credinciosii tuturor religiilor nu se mai socotese la distante atit de 
enorme intre ei, cum se socoteau odinioara. La toate congresele si sesiu- 
nile Consiliului Mondial al Pacii iau parte reprezentanti ai tuturor marilor 
religii, fara sa renunte la pozitiile lor doctrinale. De asemenea la retiniu- 
nile si consfatuirile interreligioase din tarile ce apartin lagdrului socialist 
stau alaturi si colaboreaz4 la lupta pentru pace reprezentantii celor mai 
diferite religii. Apar din ce in ce mai multe lucrari de studiul comparat — 
al religitlor, care contribuie si acestea la largirea orizontului si la intele- 
gerea mai justa a doctrinei, moralei si cultului altor religii. Si, in general, 
in sinul fiecdrei religii sint cautate temeiurile scripturistice si doctrinale 
ale unei noi constiinte, ale unei noi atitudini in raporturile dintre oameni, 
ale solidaritatii umane. 

Se poate spune deci ca marile religii actuale ale lumii au pdrdsit 
intoleranta care le caracteriza odinioara. Religiile lumii se indreapta astazi 
spre adevaratul lor scop: acela de a pregati mintuirea credinciosilor lor ; 
ceea ce in ordinea paminteasc4 a mintuirii inseamna a da omului credin- 
ta in @xistenta binelui, a adevarului si a frumosului, credinta ca viata 
merita sa fie traita si ca ea a fost data omului pentru scopuri inalte, pen- 
tru ca el. sa fie fericit si s4 contribuie prin munca sa la fericirea altora. 
Marile religii ale lumii, in frunte cu crestinismul ortodox, se straduiesc 
sa gaseasca temeiuri solide religioase ale pacii intre oameni si ale cola- 

Este singura cale inteleapta si aprobatd, credem, de Fiinta Suprema 
a tuturor religiilor. 


- Diac. prof. EMILIAN V ASILBSCU 
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NOTE SI COMENTARII 


Infrdtirea intre popoare dupd 


morala crestind * 


In vremurile de astazi crestindtatea este mai mult ca oricind indatoraté s4 mediteze 
asupra intelesului pe care-! au cuvintele: «Apropiere» si «Aproapele». invatatura 
crestina fiecare om este creat dupa «chipul Iui Dumnezeu» avind in el ca insusiri esen- 
tiale tendintelé fundamentale spre bine, adevar, frumos si dreptate. 

«Traim astazi, mai puternic ca oricind in istorie, simtaémintul c& lumea de pe 
tot intinsul planetei formeaz4 o unitate. Albi sau negri, rosii sau galbeni, toti deopotriva 
sint fapturi ale miinilor lui Dumnezeu si egal indreptatiti sA se bucure de piine si lumina 
in aceasta viata» 1. | 

«Daca toti oamenii sint egali intreolalta, daca prin urmare toti sint frati, atunci 
sentimentul egalitatii trebuie s4 ia o forma specifica in sufletul crestinului, anume aceea 
a fraternitatii care se poate defini ca sentimentu! iubirii si pretuirii aproapelui nostru, 
— oricare ar fi acesta — intocmai ca pe fratele nostru de singe, iar ca atitudine externa 
o inconjurare a acéstuia de faptele iubirii fraterne» ?. 


«Nazuinta oamenilor spre pace nu este noud. Dar niciodata in istoria omenirii nu 


s-a simtit mai mult ca fn epoca noastra nevoia de pace. Pe de alta parte, niciodaté nu 
s-au creat atitea condifii care s& duca la victoria fortelor mondiale ale p&cii, ca in zilele 
noastre. : | 

Istoria zilelor noastre se infatiseaza ca ndzuinta cea mai intens4 de pina acum in 
cucerirea fericirii omului, in asigurarea unor conditii de dezvoltare spirituala si mate- 
rial4, in colaborarea iubitoare a tuturor oamenilor, intemeiat&é tocmai pe acest avint, catre 
o viata de iubire si adevar. 

Crestinismul, religia p&cii si a iubirii, isi poate arata forta «ostenind, cu timp $i 
fara timp», cum spune Apostolul!, la apirarea ca pe lumina ochilor a succeselor de pina 
in prezent ale iubitorilor de pace, dar si la cucerirea de noi succese pe drumul care duce 
la risipirea negurilor incordarii internationale, la intelegerea pasnica intre state si 
natiuni, la pace» *. 

Problema infratirii intre popoare este o problema a cdrei fericité implinire intimpina 
0 serie de piedici (neintelegerile posibile tn cadrul unitatilor mai mici ale comunit&ilor 
de oameni). Ea este una din problemele de capetenie ale existentei zilelor noastre, fata 
de care Biserica ia atitudine fn duhul pacii propovadiit de Domnu! nostru lisus Hristos. 

Prea Fericitul Patriarh Justinian numeste dorinta fireascA de unire tn duh fratesc 
a tuturor oamenilor «nazuinta sfint&é»: «... peste toate deosebirile de orinduiri sociale, 
de convingeri politice sau de credinte religioase, socotesc posibil4 infaptuirea unei tnte- 
legeri si colaborari fratesti pentru pacea intregului neam omenesc. O astfel de nazuin{a 
sfinté socotim cA.trebuie sprijinitd si de religiile noastre, realizind aceasta convietuire 
pasnica mai intii intre credinciosii aceleiasi religii, apoi intre diferitele religii si comu- 
nitati religioase» +. 


* AceastA lu¢rare de seminar pentru titlul de magistru in teologie a fost alc&tuit&é 
sub tndrumarea P.C. Diac. prof. O. Bucevschi, care a dat si avizul s& fie publicata. 

1. Prea Fericitul Patriarh Justinian, Apostolat Social, vol. V, ,,Pentru pacea a toatda 
lumea*, Bucuresti, 1955, p. 290. 

2. I. ZAgrean, Crestinismul 3i drepturile fundamentale ale omului, in ,,Studii Teologice™, 
nr. 3-4, 1952. p. 138. | 

8. Valerian al Oradiei, Pace si libertate, 1955, p. 214 

4. Prea Fericitul Patriarh Justinian, Apostolat Social, vol. VI, ,,Jn slujba Bisericii 31 
Patriei“, Bucuresti, 1958, p. 12, 
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Asadar, o intelegere universala trebuie facut treptat, pornindu-se de la leg&turile 
cele mai intime si apropiate intre oameni, care odata desdvirsite tn sfera relatiilor lor 
pot asigura o intindere a acestei intelegeri la o sferd mai larga $i asa mai departe pina 
cind vor triumfa si vor converge aceste simtaminte ale dragostei de oameni, intr-o 
infratire universala a tuturor oamenilor. 


S-ar putea distinge mai multe trepte prin care cultivarea oradata si inteleapta a 
dragostei, la nivelul fiecfreia, va duce la implinirea ei desavirsita. Printre acestea sint: 

1. Dragostea de sine, sincera si echilibraté fata de ceea ce alcdtuieste in fiecare 
«chipul lui Dumnezew», pastrind pe fiecare intre extremele deformatoare ale dragostei de 
sine care sint: resentimntul si infatuarea egoista. 

2. Dragostea polarizata in nucleul viefii omenesti, care este familia. 

3. Comunitatea de ocupatii — foarte strinsA mai ales cind nu mai este legata de 
un anume loc gsi cind raspunderea si contactul cu aceleasi probleme de munca creaza 
o solidaritate a mestesugului. 

4. Comunitatea de tinut care implicd cultivarea bunelor relatii de pace si prietenie 
intre popoarele invecinate. 

5. Colaborarea armonioasd in spiritul dragostei faja de om, ce] putin pe teren 

practic a marilor confesiuni crestine intre ele, precum si a marilor religii actuale, cultivind 
pacea si dragostea frateasc4 intre toate popoarele lumii. 
Dragostea, in intelesul ei crestin, niciodata nu invrajbeste, ci uneste. «lubitilor 
— zice Sf. Evanghelist loan — dac&é Dumnezeu astfel ne-a iubit pe noi $i noi datori 
sintem s4 ne iubim unul pe altul» (I Ioan I'V, 11). Intelegem de aici in mod vadit ca 
Dumnezeu ne-a iubit pe noi ca oameni in simplitatea mareata a acestui cuvint, a conti- 
nutului sau si ca intruparea si jertfa lui lisus Hristos s-au facut pentru toti si nu pentru 
anume oameni, pentru restaurarea in toli a adevaratului chip al lui Dumnezeu, prin 
imbunatatirea launtrica a fie¢druia cu ajutoru) harului divin.- 

Veriga solidaritatii universale intr-o iubire frateascé fncepe cu iubirea masurata 
de sine, cu respectul persoanei proprii acordat structurii intime a fiintei umane, ce o 
exprima demnitatea omeneascd. Aceasta trdsdtur4 umana, care este demnitatea, da 
masura echilibrata a dragostei de sine. Pivotul intregii dragoste intre oameni este dra- 
gostea sau iubirea de sine, care se verifica ca atare prin dragostea fata de semeni. 
Legadtura de sine a familiei se largeste in perspectiva unei pretuiri adevarate a oamenilor, 
intr-un sentiment de infratire umand, in care fiecare om apare apropiat semenilor in 
cadrul marii familii a umanitatii. 


. Cu tot exchusivismul religiei vechi-testamentare, razbat si aici. accente mumeroase 

ale unei iuvbiri mai lJargi, oconcretizataé in fapta prin iubirea $i ajutorul acordat strdinilor. 

lar in. strainii pomeniti in scrierile Vechiului Testament trebuie sa vedem infatisarea 

pe care poporul evreu o lua fata de intreage umanitate strdiné a religie: 
evreiesti 

«Strainul care petrece impreunad cu voi sa fin pentru voi ca si bastinasul vostru 

si sa-l iubesti ca pe tine insufi, caci straini afi fost si voi in fara Egiptului» (Levitic 

XIX, 34) in deplin acord cu cuvintele din Deuteronom (X, 9): «Si voi sa iubiti pe 

straini, caci si voi ati fost stradini in tara Egiptului». Indemnul iubirii oricarui om “ 

pe tine insuti este direct, iar rasplata acestei iubiri fratesti este infatisataé in frumoasa 
~ cintare a psalmului 133, care binecuvinteaz4 dragostea friteasca: «O cit e de bine gi cit 
e de frumos cind frafii locuiesc impreuna!... Este ca roua Hermonului care se pogoard 
pe munfii Sionului, caci acolo a statornicit Domnul binecuvintarea Sa: viata in veci 
de veci!» Rasplata ‘infratirii in iubire este partasia la viata vesnica, 

Mult mai frecvente, alcdtuind miezul predicii evanghelice, euvintele de indemn 
si lauda pentru: dragostea frafeasci ale Noului Testament au ridicat dragostea ca mod 
desvirsit al existentei omenesti. In fapt aceste swntdminte noi in adincimea cuprinderii 
lor, s-au tradus pe de o parte prin viata Jauntrica in cadrul comunitafii cregstine, iar pe 
de alta parte in grija si dragostea acordata oricui, care s-a concretizat in acele vremi 
prin infiinjarea xenodohiilor — azile pentru strdini. 

Despre acestea impdratul Iulian Apostatul zicea: «...impiogii galileeni nutresc nu 
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numai pe s&racii lor, ci chiar si pe ai nostri ce-s lipsifi de ajutorul pe care noi ar 
trebui s4 li-l1 dam» 5. | 

«Si 0 singura inima si un singur suflet era in multimea celor ce credeau si nici unul 
nu zicea cA din a sa avere este ceva al sau, ci totul era deobste» (F. Ap. IV, 32). 
Unitatea acestei vieli in care au trait binecuvintati crestinii primelor veacuri, izvora din 
unitatea dragostei, fiind cu adevarat un «cer pamintesc» cum va numi mai tirziu Sf. 
Ioan Scararul viata de obste. Toti traiau dupa cuvintele Sf. Apostol Pavel: «Asa si 
noi cei multi sintem in Hristos un trup; iar fiecare dintre noi madulare sintem unii | 
altora» (Rom. XII, 5), iar chipul acestei vieti era tradirea fn darul dragostei, indurdrii, 
smereniei: «...intr-un gind. impreuna simtitor, iubitori de frati, indurati, smeriti» (1 Petru | 
III, 9). Indemnurile apostolilor erau tradite de toti crestinii de la mic pind la mare, in 
egalitate frateasca: «in iubire frateasca unii pe altii iubiti-va; in cinste unii altora dati-va 
intiietate» (Rom. XII, 10). Model al acestei intreceri in dragoste ne sta prietenia adinca 
intre Sf. Vasile cel Mare si Sf. Grigorie de Nazianz, despre care Sf. Grigorie zicea: «Ne 
luptam intre noi nu pentru intiietate; ne luaém la intrecere cum s4 ne-o atribuim wunul 
altuia, intrucit fiecare socotea ca a sa proprie gloria dobindita de celdlalt» ®. 

Intre prietenia adevadrataé «care se arataé la vremea de cercare» (Talasie Libianul) 
si infratire, in fondul acestei relatii, nu este.nici o deosebire. Atit doar ca infratirea presu- 
pune O mai mare extindere, o legadtura de comunitate, legdtura care de fapt este bazaté 
pe O mare prietenie intre indivizii acelei comunitadti. Aceasta prietenie se adevereste si se 
intareste in clipele grele, cind cei ce se mumesc frati dau dovada de dragoste si spiri! 
de jertia. «Deci temeitl solidaritatii il ofera prietenia pe baza careia si cele mai grave 
neintelegeri se pot rezolva prin mijlocirea cuvintului, a inorederii, ingaduintei si stime’ 
reciproce» 7. 

Sf. loan Hrisostom spune ca prietenia inseamnad: «...s4 nu te interesezi decit de 
aproapele tau- si nu de tine; sa veghezi asupra sufletului altuia, ca asupra celui a) 
tau... Mai bine s@ fii scufundat in intuneric decit sa traiesti fara prietenie: Un prieten 
e un alt tu insuti» %. 

In aceste cuvinte vedem cd intelesul crestin al prieteniei concordd exact cu temein- © 
rile oricarei dragoste fratesti si ca prietenia este ca si fratietatea, o putere de revarsare 
in altul a tot ce zace bun in fiecare. Sf. Maxim WMéarturisitorul numeste pe crestini 
«prietenii lui Hristos» care «din. inima iubesc pe toti». Aceasta prietenie cu Hristos este 
insasi trairea in El, impartasirea cu FE! si trairea in lumina ce ne-a aprins-o venirea Lui. 
| Invafatura iubirii de oameni sta in insdsi predica si activitatea Domnului nostru lisus 

Hristos: «Despre iubirea de frati insd n-aveti nevoie s4 va scriu, zice Sf. Asposto! 
Pavel, c&ci voi sinteti invatati de insusi Dumnezeu s4 va iubiti unul pe altul» (1 Tes. 
IV, 9). Rodul iubirii sté in impreunarea unui efort de luminare l4untrica cu ajutorul 
. Si. Duh: «curatindu:v4 deci sufletele cu ascultarea adevdrului prin Duhul, prin o | 
iubire nefatarnica de frati, iubiti-va statorinic unul pe altul cu inima curata» (I Petru 
], 22). La staruinta ivbirii intre fratii crestini, Sf. Apostol Pavel adauga: «...si iubirea 
de straini sa n-o uftati caci printr-insa unii aw gazduit pe ingeri» (Evrei XIII, 1-2). 
Y Precum odinioara Avraam din dragoste de oameni a gazduit Dumnezeirea, asa crestinismu! 
c este dator ca in fiecare din clipele istoriei lui s& se’ dovedeasca ca religia iubirii, prin 
€ dragostea catre toti oamenii, in care s4 vada oricind si in oricine, frati posibili in min- | 
a tuire. Iar Duhul care intregeste deplin notiunea de frate, este largirea dragostei peste | 
a orice deosebire in asa fel cA frate este pentru om orice alt om, ca purtator al chipului 
it 
ci 


iii Dumnezeu, tot asa dupa cum Iisus Hristos, fara deosebire, s-a jertfit pentru mintuirea 
tuturor oamenilor. 
In cuvinte plineé de adevar Sf. Evanghelist loan vede in iuvbirea de frafi, cucerirea 


vietii vesnice si araté ca semnul acestei iubiri — care este o datorie — se arata prin 
in) 
5. Cf. Pr. At. Negoité, Idei umanitare ale crestinismului, in ,,Studii Teologice’’, nr. 
il 6. Sf. Grigorie de Nazianz, Necrologul tn cinstea Sf. Vasile, Migne, P.G., t. XXXVI, | 
De 2, col. 612-513, dup& Pr. Marin Braniste, Elogiul prieteniei si pdcii la Sfintii Pdrinti capado- 
ni cieni, in ,,Studii Teologicg’*, nr. 7-8, 1957, p. 455. : 
coe owas prof. Orest Bucevschi, Pace gsi prietenie, in ,,Studii Teologice’, nr. 7-8, | 


111 8. Ibidem, p. 452. 
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dragostea doveditoare pina la jertfa a respectului sfint, ce-! acord’m aproapelui : «Noi 
stim cA ne-am stramutat din moarte la viaté pentru cd iubim pe frati; cine nu iubeste 
pe fratele sA4u: ramine intru moarte. Oricine care urdste pe fratele séu este omoritor de 
oameni si stiti cd orice omoritor de oameni nu are viat&é vesnica d&inuitoare fn el. 
Intr-acestea am cunoscut ivbirea, cf El] si-a pus sufletul Sau pentru noi: si noi datori 
sintem s& ne punem sufletele pentru frati» (Ioan III, 14-16). «Este un ftndemn sfint, 
izvorit din sfintenia jertfei Mintuitorului Hristos, marturie vie. a marei Lui iubiri fata 
de oameni. Indemnul acesta de a ne pure sufletele pentru fratii nostri, tnseamnd ca 
in viata nu trebuie s4 te vezi numai pe tine fnsuti, ci ochirl tau s& priveasca departe, 
pretutindeni, unde oameni ca si tine vor s& traiasca in fericire, si orice faptaé a-ta sa 
intareasc4 dragostea lor de viata, dorurile lor sfinte pentru libertate, bucuria de a-si 
mingiia copiii si a se devota burei lor cresteri, dreptul lor pentru piine si ragazul pentru 


orice vis frumos... a-ti pune viata pentru frati fnseamna s& lupti pentru a face viata 


mai frumoasd si mai vrednicd de trait, s4 zidesti o lume neimpartité in bogati si saraci, 
in tari si slabi, in stapini si oprimati» ®. 

lubirea de frati este iubirea de oameni, iar cel ce nesocoteste prin lipsa de iubire 
fata de semeni, chipul Iui Dumnezeu, nu iubeste pe Dumnezeu si nu va avea parte de 
mintuirea sa. Iubirea de frati si iubirea de Dumnezeu una sint: «Pentru ca cel ce nu 


jubeste pe fratele sau .pe care |-a vazut, pe Dumnezeu pe care nu L-a vazut nu poate 


iubeasca. Si aceasté porunca avem de la El: cine iubeste pe Dumnezeu, s@ iu- 
beasca si pe fratele sau» (I Ioan IV, 20-21). 


Incé din vechime pacea era considerat4é ca ceva mai mult decit o stare nerAzboinica, 
decit o stare de indiferenta intre diferitele gruouri de oameni. Dimpotrivd, ea implica 
un aspect dinamic, pozitiv, care lumina viata aducind un aport masiv la fericirea uma- 
nitatii. 

Fvreiescul «salom» pe care-! traducem cu «pace», avea sensul de belsug, de Decarie. 
implicind un substrat relisios adic «lahve este detinatorul bunurilor pe care le implica 
aceasta expresie» dupa cum «pentru greci si romani elohvn este starea de pace din care 
se revarsa toate binecuvintarile asupra tarii si poporului» 7°. 

Mai mult, prin crestinism, care adinceste in sensuri toate jaturile vietii, pentru 
cA socoteste dragostea ca inima insasi a vietii, relatiile intre oameni sfnt rinduite ca 
pacea a toata lumea: «Astfel venind E! a binevestit pacea voua celor de departe $i celor 
de aproape, pentru ca prin El si unii Si alti avem intrare la Tata printr-un singur Duh. 
Deci nfimai sintem strdini, nici venetici, ci cetateni impreund cu sfintii si oamenii de 
cas4 ai lui Dumnezeu». 3 

Pacea daruité tuturor ne care cei vrednici o pot cistigpa este asa de adinca in 
noul si deplinul ei continut, incit prin ea st4m impreund cu sfintii. Crestinismul vede in 
pace conditia dezvoltarii armonioase a marilor probleme ale vietii, care stabileste «intre 
oameni bundvoire» — &v —. Aceasta bundvoire actioneaza ca o flacadra 
activa in cercetarea si trairea marilor probleme ale vietii, care totdeauna unese sj niciodata 
nu despart. De aceea «crestinismul adevarat ndzuieste s4 se intinda dumnezeiasca buna- 
infelesere dintre oameni peste fata pamirtului intreg» «cine lupta pentru apararea 
si salvarea pacii, lupta pentru fericirea omului» 7. 

Invatatura Sfintilor Parintii despre dragostea care uneste, pe care o naste pacea, 
este statornica si revetata. Asa, Sf. Grigorie, de Nazianz zice: «pacea este o puternica 
inclinare de iubire spre aproapele», cuvinte care se fntregesc prin spusele Si Vasile ée! 
Mare: «un spirit impaciuitor nu uneste intr-o parte, dezbinind intr-alta, ci le aduce pe toate 
jaolalta» 1%. Viata pAacii este insAsi fericirea omului, drumul crestin al mintuirii care cuprinde 


9. Prea Fricitul Patriarh Justinian, Apostolat Social, vol. VI, In slujba Bisericii si 
Patriei“. p. 229. 
10. Cf. Pr. Gr. T. Marcu, Biserica Ortodoxrd Romtnaé  slujba apdrdrii pact, in ,,Orto- 


doxia“’, nr. 1, 1951, p. 22. 


11. Prea Fericitul Patriarh Justinian, Apostolat Social, vol. V, Pentru pacea a. toata 
lumen", 


13. Pr. Marin Braniste, op. cit., p. 478. 
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virtual intreaga omenire. Ea este o datorie expres4 a efortului, zilnic al omului, pentru ca 
oamenii traind pe aceeasi tarie, a pamintului, sint obligati prin insdsi legea firii, sa se 
inteleagd. In aceasta lumina Prea Fericitul Patriarh Justinian a adresat indemnul sdu de 
sprijim neprecupefit acordat p&cii de catre toti crestinii ortodocsi: «capii Bisericii Ortodoxe 
neincetat trebuie s& se straduiascd dimpreund cu tot clerul si poporul . dreptcredincios 
pentru pacea gi infratirea popoarelor $i pentru coborirea harului pacii in intreaga |ume» !4. 
Dind glas pornirilor crestinesti de frateasc& intelegere, indemnurile se repeta cu sirguinta 
pe care da lupta pentru adevadr. cuvintele «chemarii crestine» facuté la Moscova 
in 21 iulie 1965: «Inva{atura crestinad despre pace cheama toti oamenii si toate popoarele 
spre viaja si relatii pagnice... Pentru aceasta gi noi, afirmind justetea cererijor crestinesti, 
chemam pe crestinii de pretutindeni, viefuitori pe acest pamint, sa sustina nazuintete 
pagnice ale omenirii prin aceasta preamdrind pe Domnul! nostru lisus Hristos Impdaratul 
pacii» 

In efortul pacii, care este netezirea drumului luminos al infratirii in dragoste 
a umanitatii, in aceasta simfonie a nadejdilor a caror implinire devine iminenta, cre- 
stinii au forja $i datoria mai puternicaé s& participe din elanul sincer al unei convingeri 
intiparite inléuntrul lor, pentru ca adevdrul predicii mintuitoare a Domnului sa prinda 
fapta si putere mai mare de urmare. 

fii ai lui Dumnezeu, noi iubim deopotriv4 toate neamurile ‘pamintului, 
in imparatia Lui «nu mai este iudeu, nici elin, barbar sau scit, rob ori slobod, ci toti 
sint una intru lisus Hristos» (Gal, III, 28; Col. III, 11)» 1 Aceasta deofiintime cu 
omul celui mai indepartat ungher a! pamintului, ne proiecteaz4 propria noastra imagine 
in fiecare din semenii nostri, actionind in consecinfa fata de acesta, cu dragostea $i 
respectul ce ni-] acordém noua insine. 

In munca noastra la zidirea fericirii oamenilor, aparem gsi noi cu un prestigiu 
duhovnicesc crescut si pe plan launtric, cu satisfactia unei calitati sufletesti verificate in 
' examenul viefii. lar examenul viefii noastre de astazi este cel al apardrii pacif care ne 

cimenteaza si mai temeinic legadtura cu lisus Hristos, dupa cuvintele Apostolului: «... pa- 


Strati unitatea Duhului prin legatura pdacii» (Efeseni IV, 3). 
Invajatura de Credinjaé Crestina Ortodoxa arata ca «starea fireasc4 dintre oameni 
$i dintre popoare trebuie fie de buna infelegere, de ajutorare si de pace» Asadar, 
A indiferent de credinja care ne infrumuseteaza gindurile si ne intadréste sufletele in nadejdile 
r vegniciei, ca oameni in primu!l rind — adica prin insdsi conditia noastra exceptionala 
1. intre fiintele cosmosului — cu zestrea posibilitatilor noastre omenesti, care este dra- 
e gosiea de bundtate sub toate formele ei, procedam dupa menirea firii noastre, infele- | 
gindu-ne in climatul iubifor al pacii active, al intrajutorarii sufletesti si trupesti. ! 
n «In pace gi prietenie trebuie sA tradim toate. popoarele lumii, fiindea toate sint | 
in indreptatite s4 se bucure de frumusetile vietii si de roadele muncii lor. Aceasta este 
re convingerea noastra a celor ce slujim pe Hristos, Domnul Pacii si nazuim sa implinim 
“Zi mesajul divin al pacii pe pa&mint gi al buneiinvoiri intre oameni. Bisericile Ortodoxe nu 
ta au govait sa vesteasca neincetat cuvintul Scripturii care zice: «traiti in pace cu tott 
4- oamenii» (Rom. XII, 18), caci Dumnezeu «a facut dintr-un singe intregul neam omenesc ) 
ca s4 locuiascd pe toata fata pamintuiui» (Fapte XVII, 26). Bisericile noastre ortodoxe 
n-au incetat sA se roage «pentru pacea a toaté lumea» gi sd sprijine orice fapta in- . 
a, dreptata spre Zidirea pacii intre oameni si popoare» +%. 
ca Pentru aceasta cauza sfinté a pacii adinci si active si de oameni iubitoare, -fiecare 
‘e| crestin s& d&aruiascA neprecupefit efort ca parte din dajdia mintuirii sale. Pacea este 
ate insusi drumul gsi conditia fericirii indivizilor in parte si comunitatilor in tot; si pentru 
de ca este sddita in firea lui nevoia dragostei de oameni, adica nevoia de daruire a dragostei, 


trebuie deschise caile luminoase ale acestei impartdsiri a dragostei, intr-un binecuvintat 
Climat al p&cii si infrafirii umane. «Aspirafiile lumii intregi se contopesc in acest fel cu 


4 Prea Fericitul Patriarh Justinian, Apostolat Social, V, ,,Pentru pacea a toatd lumea“, 
pagina | 

15. Idem, Apostolat Social, ,,In slujba Bisericii si Patriei“‘, p, 27. 
16. Idem, Apostolat Social, »Pentru pacea a toatd lumea“, p. 291. | . 
17. Cf. Idem, Apostolat Social, ,,In slujba Bisericii 3i Patriei“, p. 89. 
18. Idem, ibidem, p. 275, 
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idealul inalt al Bisericii lui Hristos» 2%, iar aceste aspiratii care concentreaza nazuinteie 
istoriei contemporane, se concretizeaz4 in zidirea p€acii. 

— Cind pacea se va generaliza fara exceptie pe intreaga fata a pamintului — va 
fi insusi felul de viata al infrafite in dorul fericirii. Binecuvintarea faptelor 
pacii formind esenta oricdrei atitudini tmane va realiza far4 zabava ca element organic 
al istoriei viitorului, infrafirea tuturor popoarelor. 

Cind pacea se va intipari organic in fiinta fiecaruia, atunci cu adevadrat s-a 
adaugat «la ingaduiala frateascd, dragostea» (II Petru I, 7). Atunci orice fapté nu numai 
va fi acceptata, adica ingdduita frateste ca o necesitate absoluta, ci va fi impreuna- 
traité si inteleasa de toata omenirea. 

Acum mai puternic ca oricind in toata adincimea impreunarii gindului cu fapta 
«rugam cu cadldura pre «cel ce rastignirea a rabdat si moartea a stricat si a inviat 
din morti ca sa impace viata noastra» sa faca El ca frateasc4 a iimpacdrii 
si iertarii sA cuprinda inimile tuturor oamenilor de pe pamint» 


Magistrand TARANGUL STEFAN 


Mesajul adresat de Sf. Sinod Comitetului National pentru ApGrarea Pacti din 


19. 
R.P.R., la 20. decembrie 1957. 
20. Prea Fericitul Patriarh Justinian, Apostolat Social, vol. V, ,,Pentru pacea a toatd 
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